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OZET

Mevlana Celaleddin Rumi (1207-1273) Mesnevi, Sadi Sirazi (1210-1292) Bostan ve Giilistan, ibn Haldun
ise (1332-1406) Mukaddime adli essiz ve iinlii eserleri ile evrensel diizeyde taninan ve giiniimiizde, cesitli
alanlarda esin kaynag1 olan ¢ok yonlii ve bilge Miisliiman diigiiniirlerdir. Bu inlii bilge diistiniirlerin herbiri,
diisiince diinyalarimin merkezine insani, insan onurunu, 6zgiirliik, esitlik ve adaleti koymustur. Ugiiniin de diisiince
diinyasimin arkasinda parlak Islam medeniyetinin zengin birikimi vardir. S6z konusu diisiiniirler hayat siirdiikleri
harpler, i¢ savaglar, sosyal, siyasi ve ekonomik ¢alkantilarla dolu kritik donemlerde, yaygin insan haklar
ihlallerine taniklik etmislerdir. Donemin en 6nemli bilim merkezlerinde, en iyi hocalardan aldiklar1 egitim ile
deneyim ve gozlemleri 118inda, insanligin sorunlarina bilgi ve bilgelik, madde ve mana, akil ve inang, hak ve
odev ile oOzgirlik ve giivenlik gibi degerlerin denge ve uyumunu gozeten evrensel ve biitlinciil ¢oziimler
uretmislerdir.

Bu diigiiniirler; insana biitiinciil, kusatici ve ayrim gozetmeksizin yaklagirlar, insani evrenin, toplum ve
medeniyetin merkezine yerlestirirler, insan tiiriiniin yeryiiziinde bekasini toplumda ve diinyada adaletin tesisi ile
zulmiin yani insan haklari ihlallerinin 6nlenmesine baglarlar, iktidar ve devlet olgularinin ortaya ¢ikigini insan
haklarinin korunmasi ihtiyactyla iliskilendirirler, insanin diinyadaki huzur, refah ve mutlulugu i¢in hukuka ve
insan haklarina saygili bir yonetimin gerceklesmesini sart goriirler. Ayrica yasam hakki, ifade 6zgirliigi ve
miilkiyet hakki bagta olmak iizere temel hak ve 6zgiirliikler iizerinde 6nemle dururlar.

Caligma, islam medeniyetinin s6z konusu evrensel ve taninmus diisiiniirlerinin, insana ve insan haklarina
bilgece yaklasimlarindaki ortak ve tamamlayici Ogeler ile onlarin insan haklari alaninda giiniimiize ilham
olusturabilecek farkli ve 6zgiin bakis agilarini ortaya koymayi amaglamaktadir.

Anahtar kelimeler: Mevlana, Sadi Sirazi, ibn Haldun, Insan Haklari, Bilgelik
ABSTRACT

CONSIDERING HUMAN RIGHTS WISELY: THE HUMAN AND HUMAN RIGHTS

THROUGH THE PHILOSOPHY of RUMI, SAADI SHIRAZI and IBN KHALDUN

Mawlana Jalal al-Din Rami (1207-1273), Saadi Shirazi (1210-1292), and Ibn Khaldun (1332-1406) are
multi-disciplinary and erudite Muslim philosophers who have gained universal recognition with their unique and
renowned works such as the Masnavi of Rumi, the Bustan and the Gulistan of Saadi, and the Mugaddimah of Ibn
Khaldun. They continue to inspire us today in various fields. Each of these well-known philosophers placed the
human, human dignity, freedom, equality and justice at the core of their worlds of thought. All three of them relied
on the rich background of the radiant Islamic civilization in their philosophies. In critical times, filled with battles,
civil wars, turmoil of social, political and economic hardships that they lived through, these scholars witnessed
extensive violations of human rights. In the light of the experience and observation they accumulated over the
course of their education at the most prominent centers of science and from the best teachers of their times, they
delivered universal and holistic solutions to humanity’s problems. In that, they upheld the balance and harmony
between such values as knowledge and wisdom, matter and meaning, intellect and faith, right and obligation, and
freedom and security.

These philosophers take upon a holistic, encompassing and non-discriminatory approach towards the
human. They place the human at the center of the universe, society and civilization. They attach the human race’s
survival on earth to the establishment of justice in the society and the world as well as the prevention of persecution,
in other words, violations of human rights. They attribute the creation of power and state to the need for protecting
human rights. For them, achieving peace, welfare and happiness for humans in the world is subject to the
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achievement of a regime that respects the law and human rights. Furthermore, they place an emphasis on
fundamental rights and freedoms, in particular the right to life, freedom of expression and the right to property.

This study aims to analyze the shared and complementary elements in their approach towards the human
and human rights as well as presenting the different and original perspectives of these three universal and renowned
philosophers of the Islamic civilization, which may serve as a source of inspiration for the present day in the field
of human rights.

Keywords: Rumi, Saadi Shirazi, Ibn Haldun, Human Rights, Wisdom

Giris

Birey ve onun dogustan getirdigi hak ve 6zgiirliikleri, giiniimiizde hakim olan toplum ve devlet teorilerinin
¢ikis noktasidir. Insan haklari, yaygin big¢imde, kisinin suf insan oldugu i¢in sahip oldufu haklar olarak
tanimlanir.! Bu haklar evrenseldir ve herkes icin ayrim yapmaksizin gegerlidir. Insan haklar1 insan onuru ve bireyin

degerine dayamir. Modern zamanlarda insan haklar1 insan onuru kavramn {izerine insa edilmistir. Insan haklarmm
yoneldigi amag insan onurunun korunmasidir.?

Gergekten de, insan haklari, modern devletin insan onuruna yonelttigi tehditlere karsi bireyleri korumak igin
yargisal giivenceler getiren, 6zgiin bir alandir. Bu 6zgiin alan, insanin insan olmasindan kaynaklanan ve insanin
dogasina dayanan bir 6zden hareket etmekte ve evrensel dlcekte ortak degerlere dayanmaktadir. Oz ve ortak deger,
insan onurunun korunmas ilkesidir.* Bununla birlikte, insan haklar modern donem kavramlarindan olsa da, igerik
ve vurgu ile adi konulmamus bir gergeklik olarak insanlik tarihi kadar eskidir.*,

Insan haklar1 ¢ag1 olarak adlandirilan giiniimiiz, aym zamanda bireysel ve kitlesel en agir ve yaygin insan
haklar1 ihlallerinin yasandig1 bir cagdir. Insan haklarina riayet ve temel hak ve dzgiirliiklere saygi en gok giindeme
getirilen talepler ve her vesile ile vurgulanan konular olsa da, en demokratik iilkelerin bile uygulama karneleri hig
de parlak degildir. Hatta son zamanlarda ge¢miste insan haklarimin sampiyonlugunu yapan ilkelerin insan
haklarmi hige sayan yaklasim ve uygulamalari, yabanci diismanligi, irkeilik ve Islamofobi gibi olgularla basa
¢ikmadaki yetersizlikleri insan haklarinin korunmasi alaninda en 6nemli sorun halini almgtir.

o et

Dolayistyla giintimiizde her platformda ¢ok konusulan, tartigilan, herkesin ve her kesimin sahiplendigi “insan
haklar1” kavrami ve teorisini, uygulamada etkinliginin ¢ok sinirlt kalmasi karsisinda, 6zellikle de kadim bilgelik
ve maneviyatin 151ginda yeniden diisiinmek gerekmektedir.

Bilgelik, “insan hayatinin anlam ve degerine iligkin derin bilgi”, “kendisine sahip olana mutluluk ve kurtulus
saglayacag, hayatina anlam deger katacag: var sayilan anlamli ve degerli bilgi” olarak tamimlanabilir.® Bilge ise
“oncelikle toplum hayat1 iistiine bilgilenmis, diisiiniip tasinmus, karsisina ¢ikan sorunlara ¢6ziim yollar: aramig”
kisidir. ® Kendisi de Mevlana ve Sadi Sirazi’nin izleyicisi bir bilge olan Molla Cami de, bilgenin teorik ve pratik
yoniini dikkate alan bir tanim yapar: Bilge kisi, esyanin hakikatini giicii yettigince bilen ve davranisla ilgili
bilgilerin geregini yerine getirmeyi aliskanlik haline getirmis kigive denir.”

Bilgelik, siyasal iktidarin sinirini gizen insan haklari alaninda, sosyal bilimlerin diger dallarindan daha
fazla gereklidir. Ciinkdi iinlii disiiniir Bertrand Russell’in carpici ifadesiyle; “Bilgelikle birlesmeyen gii¢
tehlikelidir ve ¢agimiz igin gerekli olan sey de bilgiden ¢ok bilgeliktir. Bilgelikle birlestiginde bilimin sagladig
giic tiim insanhga biiyiik olgiide refah ve mutluluk getirebilir; tek bagina ise yalniz stkintiya yol agabilir.”®

islam medeniyeti, Islam inancimin ilim-amel (bilgi ve uygulama) birlikteligine verdigi biiyiik énem
nedeniyle bir bilge diistiniirler medeniyeti olarak ortaya ¢ikmis ve gelisme gOstermistir. Bilindigi iizere,
giiniimiizde herhangi bir siyasi rejimin ve iktidarin mesrulugu insan haklarimi koruyan hukuk devleti olup olmadig:

1 Oktay Uygun, Devlet Teorisi, XII Levha Yaymlari, istanbul 2015, s. 477

2 Nihat Bulut, “Eski Yunandan aydinlanma ¢agina insan onuru kavraminin gelisimine bir bakis”, EUHFD, C. XII, S.3-4
(2008), s. 1.

®  Rukiye Akkaya Kia, Moderniteden Postmoderniteye Egemenlik ve Hukuk, Beta, 2. Baski, Istanbul 2011, 5.78
Tevhit Ayengin, ];lam ve Insan Haklari, Ravza yaymlari, istanbul 2017, s. 12 ]

Ozlem Bagdatli, Islam Siyaset Diisiincesinin Kavramsal Temelleri, Dergah Yaymlari, Istanbul 2018, s.51

& Bagdatl, s.52

Molla Cami, Baharistan, haz: Adnan Karaismailoglu, Ak¢ag yayinevi, Ankara 2002, 5.29

Cemal Yildirim, Bilim Felsefesi, Remzi Kitabevi, istanbul 1979, s.164.
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ve insan haklari ihlallerine karsi duyarlilik kriterleri ile degerlendirilmektedir. islam medeniyetinde ve bilge
diistiniirlerin siyasi diisiincelerinde de ayni dlgiitleri goriiyoruz. Onlar ilk kriteri adalet, ikinci kriteri ise zuliim
kavrami baglaminda ele alip degerlendirmislerdir.

Hak nasil haksizhigin inkar ise, haksizlik ta hakkin inkaridir. Haksizliklar karsisinda adalet arayisi insan
haklar1 miicadelesinin ¢ikis noktasidir. Haksizliklarin 6nlenmesinde soyut adalet ilkesini ileri siirmek tek basina
yeterli olamayacagindan adaletsizlik ve haksizlik olusturan durumlarin somut fiiller halinde belirlenmesi bir
gerekliliktir. Bilge siyasi literatiirde zuliim kavrami bu somutlastirma islevini yerine getirmek tizere kullanilan
hayati bir kavramdir. Bu nedenle medeniyetimizin bilge diistiniirleri, adalet ve zuliim kavramlarim birlikte
kullanmak suretiyle, bir yandan yoneticilerden adaleti saglamalarini isterken diger yandan adaletsizlik ve hak
ihlallerinden sakindirmuslardir.

Mevlana Celaleddin Rumi (1207-1273) Mesnevi, Sadi Sirazi (1210-1292) Bostan ve Giilistan, {bn Haldun
(1332-1406) Mukaddime adli essiz ve {inlii eserleri ile evrensel diizeyde taninan ve giiniimiizde ¢ok gesitli
alanlarda esin kaynagi olan gok yonlii ve bilge Miisliiman diisiiniirler olarak ¢ne ¢ikmaktadir.® Her iig iinlii bilge
diistiniir de, diigiince diinyalarinin merkezine insani, 6zgiirliik, esitlik ve adaleti koymustur. Her ti¢ diisiiniiriin
diisiince diinyalarinin arkasinda parlak Islam medeniyetinin zengin birikimi vardir. Ugii de yasadiklar harpler, i¢
savaglar, sosyal, siyasi ve ekonomik ¢alkantilarla dolu zorlu dénemlerin sorunlarina bilgi ve bilgelik, madde ve
mana, akil ve inang, hak ve ddev ile 6zgiirliik ve giivenlik gibi degerlerin denge ve uyumunu gézeten evrensel ve
biitiinciil ¢oziimler tiretmislerdir.

Bu ii¢ evrensel sahsiyet te meslek olarak hukukguluklarina ilave olarak™ 6gretim iiyeligi, diisiiniir, yazar ve
bilge ve toplumsal konularda aktivist kimlikleri ile 6ne ¢ikmaktadirlar.

Her ti¢ bilge diigtiniir de; insana biitiinciil, kusatici ve ayrim gozetmeksizin yaklagirlar, insani evrenin, toplum
ve medeniyetin merkezine yerlestirirler, insan tiiriiniin yeryiiziinde bekasini toplumda ve diinyada adaletin tesisi
ve zulmiin yani insan haklar1 ihlallerinin énlenmesine baglarlar. Iktidar ve devlet olgularmin ortaya ¢ikigini ise
insan haklarimin korunmasi ihtiyaciyla iliskilendirirler. insan1 devletin hizmetine degil, devleti insanin hizmetine
verirler. Insanin diinyadaki huzur, refah ve mutlulugu igin hukuka ve insan haklarma saygili bir ydnetimin
gergeklesmesini sart gortirler, yasam hakki, adil yargilanma hakki, ifade 6zgiirliigi ve miilkiyet hakki basta olmak
tizere temel hak ve ozgiirliiklerin korunmasi gerekliligi iizerinde 6nemle dururlar. Her {i¢ diisiiniir insan haklar
ihlalinin diinyevi yaptirimina, vicdani ve manevi yaptirimlar da ekleyerek ¢cok daha etkili bir koruma sisteminin
teorisini yaparlar.

1.Mevlana: Biitiinciil insan Haklar1 Teorisyeni ve Savunucusu
1.1. Genel olarak

Mevlana’nin yasadigi dénem (1207-1273) on iiglincii yiizyila denk diismektedir. O, bugiin Afganistan
topraklarinda kalan, donemin 6nemli bilim ve kiiltiir merkezi olan Harzemsahlar’in baskenti Belh’te dogmakla
birlikte, hayatinin énemli béliimiinii, donemin Islam diinyasinin en énemli bilim merkezlerini dolasarak geldigi
Selguklu Tirkiyesi’nin baskenti Konya’da gegirmistir.

On {igiincii yiizyilda 6zelde Anadolu ve Islim diinyasimin, genelde biitin Asya ve Avrupa’nin getin ve
bunalimli bir ¢agiydi. Ancak Mevlana ve ailesi Horasan'1 ve h3elh’i terk ederek Anadolu’ya geldiklerinde, burasi
Diinya’nin her tarafindan bilginleri ¢eken, Selguklu Tiirkiye’sinin Kanuni’si sayilan Aleaddin Keykubad'm
yonetiminde bir 6zgiirliik, adalet ve refah iilkesi durumundaydi. Ancak bu biiyiik sultandan sonra, iilke

® Belirmek gerekir ki, ii¢ diigiiniir de Osmanli devlet adamlari, bilim adamlar1 ve aydinlar tarafindan ilgiyle okunmus,
incelenmis ve eserleri baska dillerden 6nce Tiirkgeye kazandirilmistir. Her ii¢ diistiniiriin eserleri on yedinci yiizyildan
baglayarak Bati dillerine ¢evrilmis ve diisiincelerinin evrenselligi ve giincelligi bircok alanda bilim gevrelerinin ilgi ve
dikkatini ¢ekmistir. Batili dogu bilimcilerin ilgisini ¢ekerek, eserlerinin Bati dillerine g¢evrilmesinde Osmanli bilim
¢evrelerinin devletin kurulusundan son dénemlerine kadar bu bilgelerin eserlerine verdigi 6nem ve deger etkili olmustur.

1 Mevlana’nin hukuk profesorligii ve hukuk damsmanligi igin bkz. Ergin Ergiil, Hukukcu ve Yoneticiler Igin Mevlana
Bilgeligi,3. Baski, Adalet yaynevi, Ankara 2017. S.25. ibn Haldun’un hukuk profesérliigii ve Basyargighig igin bkz. Ergin
Ergiil, Hukukgu ve Siyaset Bilimci Kimligiyle Ibn Haldun, 3. Baski, Adalet yayievi, Ankara 2018, s. 11. Sadi ise, Ornegin,
Bostan’da “Fakir Bilgin ile Kibirli Kad1 ” hikayesinde, kendisini hukukg¢u (fakih) roliinde gosterir. (Sadi Sirazi, Bostan ve
Giilistan, Haz..Osman Koca, Beyan yaymlari, Istanbul 2016, s. 119). Giilistan’da ise, kendisine bir sufinin “hukukgu > diye
seslenmesinden bahseder. Sadi-i Sirazi, Bostan ve Giilistan, gev. Hikmet ilaydin, Hece Yayinlari, Ankara 2011, 5.424
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Selguklu sehzadelerinin iktidar miicadeleleri ve i¢ isyanlarla sarsilmistir. Mogollarin saldirilar1 ise Anadolu’nun
maddi ve manevi tahribatina yol agmistir. *

Mevlana boylesine zor bir donemde basta Mesnevi olmak lizere essiz eserleri ve sohbetleri ile halka ve devlet
adamlarina yol gostermistir. Eserlerindeki insanin degeri, adaletin 6nemi, zulmiin yani insan haklari ihlallerinin
Onlenmesi ile yasam hakki, ifade ozgiirliigii, adil yargilanma hakki gibi temel hak ve 6zgiirlikklere saygi
gosterilmesine ve insanlarin haklarim ¢igneyenlerin karsi karsiya kalacaklari diinyevi, vicdani ve manevi
yaptirimlara yonelik vurgulartyla Selguklu Tiirkiyesi’nde kamu diizeninin korunmasina ve yonetimde istikrarin
gergeklesmesine onemli katki vermistir.

Mevlana, her insan gibi, donemindeki olaylarmn i¢inde yasamis, ancak olaylar karsisinda sadece iiziiliip pasif
bir tutum takinmamus, problemlere gareler aramistir. Isi olmayana is verilmesi, 6deme giigliigiine diisenlerin vergi
yikiiniin azaltilmasi, haksizliga ugrayanlarin ve sikintiya diisenlerin bu durumlarimin diizeltilmesi igin devlet
adamlari, yoneticiler ve hakimler nezdinde girisimlerde bulunmaktan geri kalmanustir. 2 Bu konulardaki yazili
girisimlerini gosteren mektuplarinin bir kismu kitap haline getirildiginden giiniimiize kadar ulagmustir.

O, devlet adamlar1 ve kamu makamlar1 iizerindeki manevi niifuzunu bir kamu denetgisi ve insan haklari
savunucu gibi halkin kamu ile arasmdaki sorunlarin ¢oziimii i¢in kullanmistir. Bu y6niiyle giiniimiizde benzer
misyonu kurumsal olarak ifa eden kamu denet¢iligi kurumlar ile ulusal insan haklar1 mekanizmalarinda gérev
alanlar i¢in 6nemli bir ilham kaynagi olabilir.

1.2 Biitiinciil insan haklar1 yaklagimi

Mevlana insana biitlinciil bakar. Onun bakis agisindan, insan yalnizca su ve topraktan yaratilan; et, kemik ve
kandan ibaret basit ve siradan bir varlik degildir. O, insani sadece diinyevi bir varlik olarak degil, aynt zamanda
toplumsal hayat i¢inde kendine 6zgii ayricaliklt bir role sahip manevi bir varlik olarak goriir. O insana akil, ruh,

beden ve zihin gibi pargalara ayirarak bakmaz. Insan1 gériiniir gériinmez tiim bilesenleriyle evren gibi bir sistem
ve biitiin olarak degerlendirir. **

Mevléna, iktidar agisindan insan haklarina riayetin gerekliligini rasyonel, manevi ve vicdani olmak iizere {i¢ temele
dayandirir.

ilk olarak Mevlana halkin rizasim ve adaleti gozetmeyen, hukukun iistiinligiine dayanmayan bir iktidarn
stirdiiriilemeyecegini agik¢a vurgular:

Adil olmayan iktidarin, hi¢bir giiciiniin olmadigini gor! Zorla siirdiiriilen iktidar kalpsiz, ruhsuz ve gézsiizdiir.
Halk sana verdigi iktidari bir borcunu geri alr gibi alacaktir.**

Ikincisi, yoneticilere diinya hayat: gibi iktidarin da gegiciligini hatirlatir ve izledikleri adaletsiz politikalar
nedeniyle 6biir diinyada, mutlak adalet mahkemesinde hesap verecekleri uyarisini yapar:

Ey varliga, ikbile erisen kisi, aklint basina al da bu gelen kudretin, kuvvetin gegici oldugunu bil. Zenginligine,
bulundugun mevkie sevinme. Sen de siraya baghsin; siran gelince gideceksin, yerine bagkast gelecek. *

Tut ki biitiin batwy, biitiin doguyu elde ettin; degil mi ki kalmayacak, gecip gidecek... Sen onu bir simgsek say.
Ey gonlii uykuda olan kisi, sonsuz olmayan iktidar giiciinii riiya bil.*®

Biitiin bilginler; ""Zalimlerin zulmii karanhk bir kuyudur." demislerdir.
Her kim daha fazla zalimse, kuyusu daha korkungtur, daha karanliktir.
Ilahi adalet, kotiiye daha kitii ceza buyurmustur. Ey zalim...
Sen, zulmiinle bir kuyu kazmadasin ama sunu bil ki: O kuyuyu kendin icin kaziyorsun.’

Yoneticileri adaletsizlik ve insan haklar1 ihlalinden sakindirirken onlarin vicdanlarina da seslenir;

 Ergiil, Mevlana Bilgeligi, s.12

2 Nazif Oztiirk, “Mevlana Diisiincesinde Muhtaglik ve Yoksunluk Kavramlari”, Ed. Adnan Karaismailoglu, Mevlana
Aragtirmalar1 2, Ankara 2008, s. 57.

13 Ergiil, Mevlana Bilgeligi, s.50

1 Mesnevi, IV/2775 (Meyerovitch / Mortazavi, s.1009)

15 Sefik Can, Konularina Gére Agiklamali Mesnevi Terciimesi, ¢.1-2, Otiiken yaymevi, Istanbul 2003, 5.96

16 Sefik Can, Konularina Gére A¢iklamali Mesnevi Terciimesi, ¢.5-6, Otitken yayinevi, Istanbul 2003, s.316

Can, Agiklamali Mesnevi Terciimesi, c.1-2, 5.94
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Adalette bulundun mu goniil huzurunu (ondaki baly) gor, adaletsizlikten sonra da vicdan azabim (armmn
sokmasni).*®

Onun biitiinciil insan haklar1 anlayisinin dort temel siitun {izerinde yiikseldigi sdylenebilir. Bunlarin ilki insan
onuru, ikincisi insanin gaye varlik olusu, tigliinciisii birlik ilkesi, son olarak da esitlik ilkesidir.
1.2.1.Insan onuru

Giiniimiizde insan haklar1 diizenlemelerinin temel hedefinin insan onurunun korunmasi oldugu genel olarak
kabul gérmektedir. insan onuru, insana deger kazandiran 6zellik olmaktadir.'®

Mevlana’nin diinya goriisiiniin odaginda insan anlayisi ve insana verdigi deger bulunmaktadir. Ona gore,
insan evrende var olan tiim varliklarin arasinda ayricalikli ve iistiin bir konuma ve paha bigilmez degere sahiptir.
Soyle der:

Sen cihamin hazinesisin, cihan ise yarim arpaya degmez. Sen cihanin temelisin, cihan senin yiiziinden

taptazedir.?

Dostum insanin cani degerli bir incidir.

Insan, deger bakimindan arstan daha iistiindiir. Insan, diisiinceye sigmayacak kadar biiyiiktiir.

Bu paha bigilmez insanin ger¢ek degerini, hakikatini séylesem ben de yanarim, diinya da yanar.**

Sadece bir hamur teknesi boyundaki insan, gokleri de arsi da agmistir.?
1.2.2. Birlik ilkesi

Mevléna diistincesinde biitiinciil insan haklar1 yaklasiminin ikinci temeli ise “birlik ilkesi” ya da “varligin
gokluktaki tekligi” diisiincesidir. Bunu bir gazelinde soyle dile getirir:

Allah i birlik diinyasinda bu ¢esit ¢cesit varliklarda sayiya yer yoktur. Sayt bes duygu ile dért unsur arasinda

anlatilmas zor olan bu konular: anlamak i¢in meydana gelmis bir sey!

Yiiz binlerce tath elmalar: teker teker saymayr diistinebilirsiniz. Onlarin hepsinin bir olmasint istiyorsan,
onlarin hepsini sik, suyunu ¢ikar!

Gormiiyor musun? Yiizbinlerce iiziim tanesi, birer yuvarlak kabuk perdesinin i¢inde gizlenmislerdir. Onlar
ezilerek kabuk perdeleri ywrtildigi zaman padisahin sarabi olurlar.”

Ona gdre, “Biitiin dlem, biitiin insanlar bir beden gibidir.”** Bunun dogal sonucu ise, “Bedende bir organ
agryip incinse biitiin beden agrir, incinir. Ister bariy zamaninda olsun, ister savasta; bu, boyledir!”

Bir siirinde de soyle der:

Ama sen cani da bir bil, bedeni de,

Yalniz sayida ¢oktur onlar, alabildigine,

Hatta su bademler gibi, bademler gibi.

Ama hepsinde yag bir.%

O tiim insanlig1 adeta tek bir inci olarak goriir ve kabul eder.
Topumuz bir tek inciyiz, bir tek.

Basimiz da tek, aklimiz da tek.

Ne diye iki goriip kalmisiz

18 Mesnevi, VI1/4530 vd. (Can, s.365; Meyerovitch / Mortazavi, 5.1659).

19 Bulut, s.2

2 M. Nuri Gengosman, Mevldna’nmn Rubaileri, Milli Egitim Bakanligi Yayinlari, istanbul, 1994, rubai nu: 228; Can,
Rubailer, s.342. Meyerovitch’in gevirisine gore ise; Sen diinyanin madenisin, diinya ise ise yarim bir arpadir. Sen diinyanin
Oziistin, diinya seninle yenidir. Eva de Vitray- Meyerovitch et Damchid Mortazavi, Rubdi 'ydt, Albin Michel, Paris 1993.,
s.179.

2 Mesnevi, VI/1005-7 (Eva De Vitray-Meyerovitch/Djamchid Mortazavi), Mathnawi, La quéte de I’absolu, édition du

Rocher, Paris 2004, s. 1442).

Mesnevi, VI/138 (Meyerovitch / Mortazavi, s. 1386), Tahir’iil Mevlevi, Mesnevi Serhi, Samil yayinlari, 2. Bask, tarihsiz,

istanbul, c. 18,s.74

2 Sefik Can, Mevlana Divan-1 Kebir, Se¢meler, c.2, Otiiken, Istanbul 2009, s.52

24 Can, Divan-1 Kebir, Se¢meler, c.1, 5.121.

25 Mesnevi, 1V, 3248
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% A Kadir, Bugiiniin Diliyle Mevldna, Say yaynlari, istanbul 2002, s. 107



Iki biikliim gok kubbenin altinda, ne diye?*

O asagidaki misralarda birligin zehri olan ayriliga karsi uyarir, insanlara faydalarinin, ¢ikarlarinin birlik
olmakta, yardimlasma, dayanigma ve isbirligi i¢inde hareket etmekte oldugunu anlatir:

Ey insanlar, ey insanlar!

Birbirinizden ayrilmayin!

Aklimiza aynlik fikvini sokmaymn!

Mademki hepiniz birsiniz;

Ikilik sevdasinda bulunmaymn!

Hepimiz bir agacin dallar: degil miyiz?

Hepimiz ayni yolun yolcular: degil miyiz?

Ey insanoglu ne diye kendi kusurlarini gormeyip de
Diger insanlarin iyisine kétiistine bakip durursun?
Ne diyeyim?

Allah senin yardimcin olsun!®

Insanliga tek tek bireyler olarak bakildiginda gdzlenen farkliliklar ve geliskiler, ona bir biitiin olarak yani
Mevlana’nin ifadesiyle bir beden olarak bakildiginda ayni hedefe yonelik uyum, igbirligi ve dayanigmaya
dontismektedir. Buradan dayanisma haklari olarak ifade edilen ¢evre hakki, kalkinma hakki, baris hakki gibi
ti¢iincii kusak insan haklarmin haklarin disiinsel temeli ¢ikartilabilir.

1.2.3. Insanim gaye varlik olusu

Mevlana’ya gore, insan evrenin odak noktasi, varligin 6zii ve amacidir. Eski Yunan’dan beri birgok diistiniir
“Insan mikrokozmozdur” yani “kiigiik evrendir” tespitinde bulunmustur. insan1 gergek varligina, ig yiiziine, 6ziine
ve yaratilis gayesine gére degerlendiren Mevlana’ya gore ise, her bir birey “makrokozmoz” yani “biiyiik evrendir”.
Mevlana bunu Mesnevi’de soyle dile getirir:

Ey insan, sen gériiniiste mikrokozmozsun (kiigiik bir evrensin), fakat ger¢ekte makrokozmozsun (biiyiik bir

evrensin).®

Hig¢ kuskusuz, Mevlana’nin insan1 makrokozmoz géren anlayisindan ¢ikarilacak bir insan haklari teori ve
uygulamasi, insan1 mikrokozmoz géren anlayistan kaynaklanan insan haklar1 yaklasimina gore ¢ok daha kapsamli,
derinlikli olacak ve biitiinciil bir bakis1 yansitacaktir.

Mevlana insan1 makrokozmos olarak nitelendiren misrainin devaminda bu diigiincesini dal-meyve benzetmesi
tizerinden ayrintilandirir:

O dalin dis goriiniisii meyvenin esasidir.
Oysa igin i¢ yiiziine bakarsan dal meyve icin var olmustur.®

Dolayisiyla Mevlana diisiincesinde “insan evren icin degil, evren insan igindir” ilkesi gegerli olup, insan gaye
varlik olmaktadir. Alman filozof Kant ayni diigiinceyi yiizyillar, sonra “insan bir sey degildir, dolayisiyla sirf arag
olarak kullamlamaz; biitiin eylemlerinde hep kendisi amag olarak goriilmelidir™®* diyerek dile getirir. Insanin
gaye varlik olmasinin sonucu onun bireysel otonomisi, esitligi ve dogal haklara sahip olmasidir. Bu nedenle gerek
toplum ve gerekse iktidar ve devlet gibi toplumsal olgu ve kurumlar insan i¢in, onun maddi ve manevi geligsimine
ve kendini gergeklestirmesine ortam olusturmak i¢indir. Kant’in ifadesiyle, “insanlarin haklarim ¢igneyen,

27 A, Kadir, 5.106

2 Nuri Simsekler, Mevldna Siirleriyle Gonle Yolculuk, kandil oldum dogudan batiya, Selguk Universitesi Yaynlari, Konya
2013, 5.94

2 Mesnevi, IV/521 (Meyerovitch / Mortazavi, s. 867).

30 Mesnevi, IV/519 (Derya, Ors, Hicabi, Kirlangic, Mesnevi-i Ma’nevi (¢ev.), Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligs,
istanbul 2015, s. 494).

3 Immanuel Kant, (Ceviren: foanna Kuguradi), 4hlik Metafiziginin Temellendirilmesi, Tiirkiye Felsefe Kurumu yayini,

Ankara, 2002, s.47
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baskalarinin kisisini —akil sahibi varliklar olarak ayni zamanda hep amag olarak, yani bu ayni eylemin amacim
da kendilerinde tasiyabilmeleri gerektigini hesaba katmadan— surf ara¢ olarak kullanmak niyetindedir.

1.2.4. Esitlik ilkesi

Giinlimiiz insan haklart anlayisi insanlar arasinda siyasi ve sosyal bir esitlik getirirken, Mevlana’nin esitlik
vurgusu, insani tek bir isik kaynagindan kaynaklanan isinlar, ayni okyanusa ait damlalar, ayni agacin dallar: ve
bir agacin yapraklari® gibi tasvir ederek, hem kozmik hem fizik planda tam ve biitiinciil bir esitligi 5ngériir. Allah
oniinde her kisi yaratilistan gelen fiziki ozelliklere, ¢evresel, sosyal ve ekonomik kosullara bakilmaksizin esit
onura sahiptir ve bunun insanlar arasinda, sosyal ve siyasi planda da bdyle olmasi igin ¢aba gosterilmesi
gerekmektedir.

Mevlana insan1 biitiin eserlerinde dogustan belli haklara sahip olmanin &tesinde yiice bir varlik olarak goriir.
Ona, goriintig, 1k, uyrukluk, statii, cinsiyet, din, kanaat vs. hi¢ bir ayrim yapmaksizin yaklasir. Kisilere,
diisiinceleri, statiileri sebebiyle farkli muamele edilmesini, ayrimcilik yapilmasini onaylamaz. Mesaji herkesi
kucaklar.®* Bir rubaisinde soyle der:

Ustiinliik iddia etmek, kendini begenip, baskalarini hor gérmek ne anlamsiz, ne bos seydir. Biitiin insanlar,
hepimiz ayni sarayn kap kullaryiz.*®

O, insanin diinyaya gelisiyle sahiplendigi hig bir etiketi ve sahip oldugu toplumsal statiiyti dikkate almadan
birim insani, bireyi onemser. Nitekim milliyet ve din farkliliklari nedeniyle insanlarin hor goriilmesine,
otekilestirilmesine, ayrimc1 muameleye tabi tutulmasina su sozlerle karsi ¢ikar:

Ey onda bunda kusur arayan kisi, hi¢bir insani hor gérme, hangi millette, hangi dinde olursa olsun, insanda,
onun bir emaneti vardir. Insan onun aynasidir.*®

O, insanlar arasinda dil farkliliklarini da bir engel ve ayrigsma nedeni olarak gérmez. $Soyle der;

Biitiin insanlar, ezelden geldigimiz i¢in, oraya karsi duydugumuz istiyakta, 6zlemde birlesiriz, bir oluruz, ama

soze baslayinca hepimiz ayrt ayrt dillerle dosta sesleniriz. Hepimizin duygusu bir ama dillerimiz ayr.¥
1.3.Bir insanin hakkinin ihlalinin tiim insanligin hakkinin ihlali oldugu ilkesi

Mevlana eserlerinde insan haklarinin korunmas: konusunda goriisler, tavsiyeler sunmakla yetinmemistir.
Hayatinin her safhasinda daima giigsiizlerin, ezilenlerin, mazlumlarin yaninda yer almis, onlarm haklarini elde

etmeleri igin tiim giiciinii ve etkisini kullanmustir. Bagkalarini da kendisi gibi davranmaya tesvik etmistir. Nitekim
soyle der: Merhamet istersen giicsiizlere merhamet et.*

Mevlana, yoneticilerin, bir bireyin hakkini, hukukunu korumasini, biitiin insanlarin hakkini korumasi, bir
hakimin karartyla bir insanin hakkini elde etmesini saglamasini ise biitiin insanligin hakkini vermesi olarak goriir.
Bir yoneticiye yazdig1 mektupta, ugradigi haksizligin giderilmesini istedigi kisi igin soyle der:

Umarim ki elini genisletirsiniz de, hukukunu diriltmis olursunuz. Kim birisini diriltirse, biitiin insanlart diriltmis

gibidir. Aci yeryiiziindekine, acism gokyiiziindeki sana.®®

Bir hakime yazdig1 mektupta ise soyle der:

Kutlu himmetinizi esirgemeyin de, kendisine miras kalan o ev, bu mazlumun, bu kimsesizin eline gegsin de
dirilsin. Bir kisiyi dirilten, biitiin insanlart diriltmis gibidir.*®

Gortildiigii lizere, insan haklar1 alaninda bireysel bagvurunun kiiltiirel koklerimizdeki niivesi, evrensel bilge
Mevlana’nin hakim ve yoneticilere yonelik “bir bireyin hakkini vermeyi tiim insanligimn hakkini vermek” olarak
gdrme tavsiyesinde bulunmaktadir.**

%2 Kant, s.47

3 Can, Divan-: Kebir, 11/ 847, 5.368
3 Ergiil, Mevlana Bilgeligi, s.91

®
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Sefik Can, Mevldna, Rubailer, no:1816, Kirkambar, istanbul 2008. s.287

% Can, Divan-: Kebir, |, n0:60, s.79

37 Can, Divan-: Kebir, 111/1064, s.140.

3 Mesnevi, cilt /823 (Ors/Kirlangig, 5.62)

39 Abdulbaki Golpnarli, Mevidna Celdleddin Mektuplar, inkilap, istanbul 1999, 5.40.

40 Mektuplar, s.96.

1 Ergin Ergiil, Anayasa Mahkemesi ve Avrupa Insan Haklar: Mahkemesine Bireysel Bagvuru, Yargl yaymevi, Ankara

2012,.378
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Buradan “Kamu Denetgiligi Kurumu” ve “Insan Haklari Kurumu” gibi kurumlarm niivesini bulmak
miimkiindiir. Ombudsmanlik faaliyetlerine 6rnek olarak, devrin sultanina insanlarin haklarini ¢igneyen bir valiyi
soyle sikayet eder:

Simdi, vaktin valisi, kag kezdir, zayif kullari incitmektedir; onlara kastetmektedir; zulmetmektedir onlara. Bu
incitigler, seyhlerin seyidinin génliine, bu babanin génliine erisiyor. Diinyanin tek padisahinin yiice kapisini
asmdirmak, Allah iktidarin daim etsin, o yiice zata bag agrisi vermek istemiyoruz; uzagiz bundan, ama is,
st astigi gibi alemin tek padisahinin yardimi da, biitiin haywr ehline, biitiin dervislere, hele bu babasina
dokiiliip sagimada; bu yiizden gozliyoruz, umuyoruz, diinyamn tek padisahinin, zamann Iskender 'inin
buyruguyla, Allah iktidarin siirekli kilsin; bu valinin zulmii, saldirisi, su zayif kullardan giderilsin.*

1.4.Yasam hakkinin ayricalikli niteligi ve 6nceligi

Bilindigi gibi, giiniimiizde yasam hakki, diger tiim insan haklarina kaynak olugturan en temel hak kabul
edilmektedir. Mevlana’nin bakist da aynidir. Ancak giiniimiiz uygulamasinda bu bakisin pratige yansimasi ¢ok
simrlt kalmaktadir.

O, sug islemis saniklarin bile yagam hakkini stiin tutmustur. Bir giin yolda bir geng goriir, daraciginin
dibinde asilacaktir. Ciibbesini onun iizerine atarak uzaklasir. Cellatlar Mevlana’nin himayesine aldig1 bu genci
asmazlar. Makama arz edilir ve geng af edilir. Oliimden kurtulan bu Rum genci dogruca Mevlana’nin medresesine
gider. Siiryanos adina bir de Alaeddin ekler Mevlana.*® Bu kisinin daha sonra biiyiik bir bilgin oldugu gz oniine
alindiginda, bu olayda ceza adaletinin sugluyu topluma kazandirma hedefinin gok parlak bir uygulamasimni
gormekteyiz.

Mevlana’nin, kendisinde mutlaka bir iyilik kapasitesi gordiigii bu su¢lunun affi, toplumdan ayrilan bir organin
yeniden topluma iadesidir.**

Bir baska geng suglunun af edilmesi igin devrin kudretli devlet adami Muiniiddin Pervane’ye aract olmustu.
Onun: “Ortada kan var, bu baska seye benzemez” seklindeki itirazi tizerine: “Katil Azrail in ¢ocugudur. Kan icmez
de ne yapar. Ama yumusaklik kalict dfke kilicindan keskindir.” Diyerek bu gencin de affedilmesini saglamist1.*®

Fihi Ma-Fih adli eserinde de,

Goster bakalim diinyada hangi sey kétiidiir ki, onda iyilik olmasin ve hangi sey iyidir ki, onda kotiiliik
bulunmasin” der ve bir 6rnek verir:

Mesela biri bir kimseyi 6ldiirmek istedigi zaman daha bagka bir takim kotii islerle mesgul olursa, dokmek
istedigi kan dokiilmez. Bu isler ne kadar kétii iseler de, 6liimii onledigi icin iyi sayilirlar.*®

O, bu ifadeleri ile yasam hakkinin 6nceligini vurgular.

Mevlana diisiincesinin yagam hakki konusunda ilham alinabilecek 6nemli boyutu, onun savag karsit1 ve barig
yanlis1 yaklasim ve sOylemidir. Ciinkii Mevlana’nin doneminde oldugu gibi giiniimiizde de yasam hakk:
ihlallerinin en &nemli kaynag1 savaslardir. Bu konuda hem devletlere hem de uluslararasi topluma biiyiik gorev ve
sorumluluk diismektedir. Sorunlarin sicak ¢atigmalara varmadan baris¢1 yontemlerle ¢oziilmesi yagam hakk: basta
olmak tizere birgok temel hak ve 6zgiirliigiin ihlalini dogmadan 6nleyecektir.

Bir insan hakk: olarak “baris hakki”; ¢cevre hakki ve kalkinma hakki gibi dayanisma haklar1 kategorisinde
ugtincii kusak haklar arasinda yer alir. Mevlana, barig adamidir, onun elinde silahi yoktur, kimseyle savasmaz,
kimseye baski yapmaz. O, giil bahgesi gibi hostur, tatlidir. Savas hakkinda diisiiniilen her seyden uzaktir; ancak
sevgiye dair ne diisiiniiliirse vardir. Savasta degil yalniz barista arkadaslik eder. O, baristan yanadir; kendisiyle
savasmaya gelene baris elini uzatir. Kisi barigmak istemese bile o, asla savasmaz, savasmak istemez.*’ Soyle der:

Elimde tag tutmuyorum ben; kimseyle savagmiyorum ben; kimseye baski yapmiyorum ben, ¢iinkii giil bahgesi
gibi hosum ben.*®

42 Mektuplar (Golpmarls, 5.122)

4 Abdulbaki Gélpnarli, Mevidna Celdleddin, Hayat, Eserleri, Felsefesi, inkilap Yay., 8.Baski, Istanbul 1999, s.196.
4 Golpmarh, Mevlina Celdleddin, s.185.

45 H. Kamil Yilmaz, Caglart Asan Mevlana Cagrist, Erkam Yayinlari, Istanbul 2008, s.23.

% Abdiilbaki Golpinarli (gev.), Fihi Md-Fih, inkilap, istanbul 2009,, 5.194.
47 Veyis Degirmengay, “Mevlana ve Baris”, Ed. Adnan Karaismailoglu, Mevidna Arastirmalart 2, Ankara 2008, s.19.

% Mevlana Celaleddin, Kulliyat-: Divan-1 $ems, 1,673, 1789 (Degirmengay, a.g.m, s.19)
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“Kavgayla isim yok benim” * diyen evrensel bilge Mevlana, gercek bir baris insanidir. Evrensel bir baris
idealine de ancak boyle bir kisiligin goriisleri kilavuzluk edebilir:

Savasa dair ne diigtiniirsen,

Bil ki uzagim ben ondan.

Sevgiye dair ne diisiiniirsen,

Oyum ben; ibaretim ben ondan.>

Kavgay: birak da dostlarla uzlas, hos gecin, savastan vazgeg!™

O catigmalarin, savaslarin sebebini ¢ikar uyusmazliklarinda, menfaat yarislarinda goriir. Care olarak ise ortak
insani degerler etrafinda birlesmeyi 6nerir.

Mana diinyasinda hepimiz siitle seker gibi birbirimize karigmisiz, birlesmisiz. Burada ise hepimiz birbirimize
diismaniz, birbirimizle kavgaliyiz. Diinya nimetleri igin birbirimizle insafsizca cekisir dururuz. %
Onun siiri evrensel bir baris ¢agrisidir. Divan-1 Kebir’de soyle seslenir:
Baris sarkisini séylemekten baska bir ig-gii¢ var mi?
Barisin yiiceligine karsi su seytanligimiz hos mu?
Hadi, hadi;
Baris sarkisini séyle;
‘baris daha haywhdir’
‘baris daha haywhdir’
‘baris daha haywrhdir’
Saoyle, soyle de;
Baris gogiinde savas sisi kalmasin artik!®®
1.5. Adil yargilanma hakki

Adil yargilanma ilkesi ve onun ayrilmaz pargasi ve en temel goriiniimii olan ¢ekismeli yargilama Mesnevi’de yer
almaktadir. Mevlana bu ilkeyi mutlak bir hak olarak sunar:

Ey hakim diger taraf hazir olmadikea bir tarafi dinleme. iki taraf da hazir olmazsa hikimin éniinde gercek
ortaya ¢ikmaz. Birisi yalniz gelse de yiizlerce sikdyette bulunsa, sakin ha, sakin... hasmini dinlemeden
soziinii kabul etme.>

Hig kuskusuz adil yargilama ilkesinin en 6nemli pargas1 yargi bagimsizligi ve tarafsizligidir. Mevlana tarafsizlik
ilkesini bir hikdyeden yola ¢ikarak giintimiizdeki yaklasim ve standartlara uygun sekilde agiklar. Objektif sekilde karar
verme konusunda korkusunu dike getiren hakime soyle seslenir:

“Taraflar aralarindaki olayi bilirler. Fakat beyanlar giivenilir degildir. Onlarin fiillerini bilmezsin ama sen
biitiin toplumun 1s1g1s1n. Ciinkii senin, ayirt etme giiciine zarar verecek on yargin yok ve bu ozgiirliik gozler icin
bir 1siktir. Oysa kisisel ¢cikarlari o iki adami kor yapmustir. (")nyargllarl sanki onlarin bilgilerini mezara gommiistiir.
Tarafsizlik, bilgisizi bilgin yapar. Halbuki ényarg bilgiyi egri ve yanhs bir hale getirir.>

Ayrica, Bir insan, saman ¢opii gibi duygusallik riizgirina kapilmigsa, sucluyu magdurdan nasil ayirt
edebilir?%® der. Baska bir vesile ile insan ényargy/kisisel ¢ikar ile hareket edince, erdem gizlenir. Goniilden gelen
yiizlerce perde, gozleri kaplar™’ buyurur. Tahir’iil Mevlevi bu ifadeyi agiklarken soyle der: Bir sey hakkinda hiikiim

4 Simsekler, a.g.e, s.97

0 Simgekler, a.g.e, 97.

51 Can, Divan-: Kebir, 11/552, s. 98

52 Can, Divan-: Kebir, 11/684, 5.218

% Simsekler, a.g.e, s.100

4 Mesnevi, 111/4647 vd. (Meyerovitch / Mortazavi, s.818).

%5 Mesnevi, 11/ 2744 vd. (Can, 5.465-466; Meyerovitch / Mortazavi, 5.459-460).
5 Mesnevi, 111/ 2434. (Meyerovitch / Mortazavi, 5.183).

57 Mesnevi, 1/334 (Meyerovitch / Mortazavi, s.70)
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verilecek mi, once ona karsi olan duygulardan, miimkiin oldugunca soyutlanmali, kabil oldugu kadar tarafsiz bulunmali,
ondan sonra hiikiim verilmelidir. %

Goriildiigii {izere Mevlana onyargisizlik ile tarafsizigi bir gormektedir. Giiniimiizde Avrupa Insan Haklari
Mahkemesi de, hakimlerin tarafsizligini aynen Mevlana’nin 13. asirda ifade ettigi gibi, “davanin ¢oziimiinii etkileyecek
bir 6nyarg: yoklugu”® bigiminde anlamaktadr.

Hakimin liyakati hi¢ kuskusuz isabetli karar vermesidir. Hiikkiim verirken taraflara ve dava konusuna iliskin
onyargidan siyrilmak ve duygularindan soyutlanmak, hi¢ kuskusuz isabetli kararin olmazsa olmaz 6n kosuludur. Bu
gergekten hareketle, Mevlana yukaridaki ifadelerinde tarafsiz olmayan bir hakimin ger¢egi géremeyecegini ve kararinin
isabetli olmayacagini ¢ok agik bir bigimde ortaya koymaktadir.

Buradan c¢ikan baska bir sonu¢ Mevldna’nin Onyargili disiince kargisinda hiir diisiinceyi savunmasi ve
yiiceltmesidir. Hakim i¢in gerekli olan bu 6zellik hi¢ kuskusuz tiim aydinlar ve kamu gérevlileri agisindan da gegerlidir.

Mevlana, “Allah adaletinin gélgesi” ®° olarak nitelendirdigi gérevini bagimsiz ve tarafsiz sekilde yapan hakime

de 6zel bir deger verir, onu parlak benzetmelerle yiiceltir:

Hakim, Tanrimin élgiisii ve terazisidir. O diismanliklart ve uyusmazliklart kesen bir makastr. O iki tarafin

kavga ve tartismalarin bitirir.

Hakim yolunu sapitmis en azgin kisileri yola getirir, karar ile fitneleri yatistirir.%*

Hakim Allah vekilidir, Allah adaletinin golgesidir. Her davact ve davalimin (gercek niteligini gosteren)

aynasidir. Zira o, kendi onuru, kizginhig ya da ¢ikar lehine degil de magdur olanin lehine cezaya hiikmeder.®

Mevlana’nin hakim i¢in yaptig1 yukaridaki nitelendirmeler, ona yiikledigi gorev ve sorumluluklar hig tartismasiz
yargl bagimsizligimin gerekliligini ortaya koyar. Yiriitmeden, gii¢ odaklarindan ve taraflardan bagimsiz olmayan bir
yargt Tanr1’nin terazisi, mutlak/ilahi adaletin golgesi olarak nitelendirilebilir mi?

Mevlana’nin bu konudaki bakisi da, giinimiizde, “Baska kisi ya da organdan emir almamak ve taraflarin ve
6zellikle yiiriitme organinin etki alani disinda olmak” seklinde anlasilan yargi bagimsizlig1 anlayisi ile uyumludur.®

1.6.Diistince ve ifade 6zglirligi

Mevlana her tiirli gelismenin, ilerlemenin, basarinin kaynagmi disiinceye baglar. “Sen yalmz duyus ve
diisiiniisten ibaretsin! Geri kalanlarin ise sadece et ve kemiktir” diyerek “insan esittir diisiince” formiiliine ulasir.

Mevlana hukuki agidan kesin bir sekilde diisiince sugunu kabul etmez. Ona gore;

Diisiinceden dolayt suclanmak yoktur. Insanmn ici ézgiirliik diinyasidir. Diisiinceler latiftir, ona dayanarak
hiikiim verilemez.%

Diigiinceler icte olduk¢a onlarin, adlari, sanlar: ve isaretleri yoktur. Hi¢ bir hikim var mudiwr ki, sen icinden
boyle ikrar ettin veya soyle sattin ya da icinden béyle diisiinmedigine yemin et desin. Diyemez. Ciinkii bir
kimsenin i¢i iizerine hiikiim verilmez. Diisiinceler ézgiir kuslar gibidir.%

Mevlana’nin “insan egittir diisiince” anlayisi, diigiince ve ifadenin 6niinde engel ve yasaklari dislayan “ozgiirliik
egittir diisiince ve ifade 6zgiirliigii” formiiliine gotiirir.

Mevlana’nin perspektifinden ifade hiirriyeti olgun insan olmanin, bireysel gelisimin, miizigin ve sanatin temelidir.
Dolayisiyla giiniimiizde kabul edildigi izere, miizik ve sanatsal etkinlikleri de ifade hiirriyeti kapsaminda goriir. Bu
gergegi, sOyle ifade eder:

Mademki insansin... Mademki duyuyor, diigiiniiyor ve seziyorsun... Biiyiik gercegi bulmak icin gonliinii ve
idrakini yoracaksin! Duyduklarint ve bulduklarini sdyleyeceksin. Sen soyleyemezsen, ruhunun eristigi sirlar
sazlara ve semalara soyleteceksin!®®

%8 Tahir’iil Mevlevi, Mesnevi Serhi, .1, s. 342

59 Ergin Ergiil, Avrupa Insan Haklar Mahkemesi ve Uygulamast, Yarg: yaymevi, Ankara 2004, 5.189.

%0 Mesnevi, V1/1510.

&1 Mesnevi, IV/ 1490 vd. (Can, 5.433).

2 Mesnevi, V/1512 vd., (Meyerovitch / Mortazavi, s.1472).

% Ergiil, a.g.e. 5.199

8 Meyerovitch, le livre du dedans, s. 133.

8 Mevlana, Fihi Md Fih, gev. Ambarcioglu, s.135; Cev. Avni Konuk/Hazirlayan Selguk Eraydin, 5.92; Meyerovitch, s. 134.
%  Banarly, a.g.e,s.219.
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Mevlana en genis ifade 6zgiirligiini savunur. Nitekim bir rubaisinde “Mademki kole degilsin, padisah gibi seslen.
Goriiglerini istedigin sekilde yani ozgiirce ifade et!” ¢’ diye seslenir. Rubainin devaminda insan1 “hakikatin davulunu
calmaya” cagirir.

Goriildiigii gibi ona gore, goriislerini istedigi gibi ifade edemeyen kisi 6zgiir bir birey olamaz. Diisiincesini,
goriistinti ifade konusunda, 6zgiir her insan bir padisah gibidir. Padisahin goriistinii ifade etmesine sinir koyacak birisi
s6z konusu olabilir mi?

1.7. Miilkiyet hakk1

O, Mesnevi’de degisik vesilelerle, yonetimlerin bireylerin miilkiyet haklarina saygi duymalari, bu hakki
¢ignemekten sakinmalari geregini dile getirir.

17. yiizyilda Ingiliz diisiiniir John Locke miilkiyet hakkina &zel bir 6nem vermis ve bu kavrami yasam,
6zgiirlitk ve miilkiyet haklarini igeren genel bir kavram olarak kullanmistir.®® Bu bakis Mevlana’nin miilkiyet hakki
ile yasam hakki arasinda kurdugu iligkinin adeta asirlar sonra ifadesidir

Zira Mevlana, “halkin mah, onlarin kam gibidir. Ciinkii mal giicle, kuvvetle calismayla ele gecer.”®

der ve halkin miilkiyet hakkina keyfi sekilde miidahale eden idarecileri kan igen zalimler olarak nitelendirir. Onlar
haksiz miidahalelerinin agir sonuglarina yani halkin direnme hakkini kullanmasina kars1 uyarir:

Ey halkin basina ge¢ip, kanini icen zalim! Bu isten vazgeg de, halkin kani seni savasa diigiirmesin,
senden intikam almasin.”

Miilkiyeti insanin kanina ve ona haksiz, keyfi ve hukuk dist miidahaleyi insanin kanin1 dokmeye benzetmek
suretiyle Mevlana mesru miilkiyet hakkini yasam hakki kadar onemli bir insan hakki olarak gordugiinii ortaya
koymaktadir.

Baska bir vesile ile esya hukukundaki miilkiyet edinme yollarindan bahseder: Alisveris, hibe veya vasiyet veya
bagislama yoluyla ya da benzeri bir yolla bir miilk senin olabilir. "*

Diger yandan oOzel kisileri birbirlerinin miilkiyet hakkini ihlal etmeme konusunda sdyle uyarir:
“Bagkasinin arsasina ev yapma!”'2

Mevlana ekonomik hayatin temelini olusturan insani ¢alismaya, kazanmaya, 6zel miilk edinmeye iten i¢giidiiyii,
yani kisisel ¢ikari realist bir gozle insan i¢in gerekli bir 6zellik gériir. Hayatini idame endisesi ve kazang umudu olmasa
hi¢ kimsenin ¢calismayacagini ve bu durumda diinyanin diizeninin bozulacagim soyler.” Soyle der:

Her kazang sahibi diikkaninda kendisi icin calisir, diinyay: diizeltmek icin degil!
Herkes kendi derdine deva arar, diinya da boylece diizene girer.

Allah korkuyu (hayatint idame icgiidiisii) bu diinyanin dayanag yapmistir. Herkes can korkusundan dolay:
kendini bir ige vermigtir. Korkudan bir mimar ve diinyayt imar vasitast yapan Allah’a hamdolsun.™

Ingiliz iktisatgt Adam Smith 1776’da yayimnlanan eserinde Mevlana’nin tespitlerinin benzerini “piyasanin
goriinmez el kavramini izah ederken kullanir: “Yemegimizi kasabin, ....ya da firtncimin yardimseverligine degil, onlarin
kendi ¢ikarlarim gozetmelerine bor¢luyuz. Onlarin insanligina degil, bencilliklerine sesleniriz; kendi ihtiyaglarimizdan
degil, onlarin kendi faydasindan soz ederiz.”™

67 Sefik Can, Mevidna, Rubailer, n0:1623, s. 260.

8 Devletin temel amact ve gorevini insanlarm hayat, hiirriyet ve miilkiyetten olusan dogal haklarii korumak olarak goren
Locke’a gore, devlet bunu yapmay1 basardigi siirece mesruiyetini korur. Yapamamasi veya bizzat kendisinin bu haklari ihlal
etmesi halinde mesruiyeti ortadan kalkar. Boyle bir devlete kars1 halkin direnme hakki dogar. Halk bu devleti yikar, haklara
sayg1 gosterecek ve onlari koruyacak yeni bir siyasi yonetim kurar. Atilla Yayla, Siyaset Bilimi, Adres Yayinlari, Ankara
2015, s.57

9 Mesnevi, 111, 157

° Mesnevi, 111, 156

™ Mesnevi, 111, 2328 vd.

2 Mesnevi, 11/261

" Koner, c. 11, 5.387

7 Mesnevi, VI, 2199-2202

® Adam Smith, Milletlerin Zenginligi, Tiirkiye Is Bankasi Yay, VII. Basim, Istanbul 2013, 5.16

N}



12

Mevléana diger yandan insanin kisisel ¢ikarindan hareketle elde ettigi kazanci toplum yararma kullanmasini tesvik
eder. Bunda sadece dini ve ahlaki gerekgeleri degil, insanin dogasini dikkate alan gerekgeler kullanir:

Gelirler bagislarla, harc larla artmadadir.

Kurtulus Padisaht Mustafa (sav) bu yiizden: “Ey zenginler, comertlik kazanglh bir istir” dedi.
Mal sadaka vermekle asla eksilmez. Gergekten de hayirlar ne giizel vesiledir.”

2.Sadi Sirazi: Evrensel Bir Adalet ve lyi Yonetim Teorisyeni

2.1.Genel olarak

Sadi (1210-1292), Mogol istilasina, hagli seferlerine, i¢ savaglara tanik olunan bir devri yasamis, hem bu
olaylarm sikintilarini bizzat gekmis hem de diger insanlarmn sikintilarini gézlemlemistir. Diinyanin dort tarafina
yaptigini seyahatlerde insan haklarimin en agir ihlallerine taniklik etmistir. Bizzat kendisi yetimlik, yoksulluk,
kolelik, yabancilik ve miiltecilik durumlarini deneyimlemistir.

Sadi’nin yasadig1 on iigiincii yiizyil’da Islam diinyas1 oldukea karisikt1. fran’mn dahil bulundugu bolgeler
dis isgallere, muhtelif hanedanlar arasindaki c¢arpismalara, Anadolu, Suriye ve Filistin taraflari ise Hagli
Seferlerine sahne oluyordu. Sadi’nin iilkesi olan Fars olarak adlandirilan topraklara (iran’in giiney batis1) Selguklu
devletinin miras¢ilarindan olan Oguz Boyu’ndan Salgurogullar: (Fars atabeyleri) egemendi.

Bu devlet 1147°den itibaren 140 yil devam etmistir, fakat genel olarak baska iktidarlara, 6nce
Harzemsahlara, daha sonra da bilhassa Mogollara bagli kalmistir. Salgurlular, kendi istekleri ile Mogollara tabi
olduklarindan {ilkeleri harap olmaktan kurtulmus, 6zellikle Sadi’nin ¢agdaslarindan Atabey Ebubekir’in uzun
iktidar1 sirasinda (1231-1260) iilkenin merkezi Siraz, ilmin ve sanatin korundugu bir sehir olmustur.””

Sadi’yi bilgin yapan, dénemin en ileri bilim ve kiiltiir merkezi ile Giniversite sehri olan Bagdat’ta aldig1
egitimler sonucunda edindigi bilgilerdir. Fakat Sadi, "bilgi" ile yetinmemis "bilgelik" yolunu se¢mistir. Caginin
en biiyiik tasavvuf 6nderleri olan Sihabeddin Siihreverdi, Naksibendi seyhi Necmeddin Kubra™ ve kadiriligin
kurucusu Seyh Abdi’l-Kadir-i Geylani’nin halifelerinden jmanevi egitimini tamamlamistir. Bilginden bilgeye
(alimden arife) doniisiimiinde ilk olarak bu bityiik goniil sultanlarindan aldig: ruhi egitimin etkisi bityiik olmustur.

Diger yandan Sadi’nin egitimi Nizamiye Universitesi’nden ve tasavvuf ¢nderlerinden aldig1 egitimle
sinirl degildir. Yaptigi seyahatlerin ve bu esnada kazandigi tecriibelerin de bilgeligine katkis1 dnemlidir. Diger
bir ifadeyle “seyahat okulundan ” da ¢ok sey dgrenmis ve deneyimlemistir. Hayatinin 6nemli bir béliimiinii biitiin
doguyu ve en uzak iilkeleri dolagarak gecirmistir. Derinlesmek ve ufkunu genisletmek amaciyla bir ¢ok iilkeye
seyahat etmistir. Gittigi yerlerde oranin taninmis bilgin ve bilgeleri ile irtibat kurarak, hem 6grenmeye hem de
bildiklerini paylasmaya c¢alismistir. Sadi’nin gezdigi yerlerin, 13 tincii yiizyilda dogunun en 6nemli bilimsel ve
kiiltiirel merkezleri oldugunu belirtmek gerekir. Biitiin bu seyahatler, bir bakima Bostan ve giilistan adli
saheserlerini ve « Yometicilere giitler » kitabin1 meydana getirmesinde ilham kaynag1 olmustur.

Bu seyahatlerinden Bostan kitabinin yazilis gerekgesini anlatirken soyle bahseder :

Diinyanin her yerini gezdim, dolastim ; sayisiz insanlarla giinler gegirdim ; her yerde kendimce faydalar
buldum ; elimden geldigince her harmandan bir demet basak devsirdim.™

Seyahatleri sirasinda biitiin dinlerden biitiin sosyal siniflardan, misliiman, hristiyan, brahman, budist,
devlet adamu, dervis, kole, is adamu, is¢i, tiiccar, sanatkar, eskiya vs. insanlarla yakinlik kurmus, 6zgiir bir sekilde
kendisini, diisiincesini ve elestirilerini ifade etrmistir.

6 Mesnevi, VI/3571-3573
7 Sadi-i Sirazi, 2011, s: 259

8 Omar Ali Shah, Le jardin de roses, préface du traducteur, Albin Michel, Paris 1991, p. 9

™ Sadi Sirazi, 2016, s. 20
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Bir ara Sam’dan Kudiis'e giderken haglilara esir diigen Sadi, Trablussam'da esirlerle birlikte hendek
kazarken, ileri gelen bir Halepli tarafindan 10 dinar karsiliginda esirlikten kurtarilmustir.

2.2. Insana empatik yaklagim : Bireylerin tek bir bedenin organlari yerinde olmasi

Sadi’nin insan anlayisini en 6zlii yansitan iinlii “Beni Adem ” (Adem oglu) siiridir. Bu siir’in ingilizce
terciimesi New York’da BM binasinin girisinde yer almaktadir. Ayrica iki beytine yeni fran 100 000 riyali {izerinde
yer verilmistir :

Insanlar bir bedenin organlar: gibidir,

Ciinkii hepsi ayni 6zden yaratilmiglardir.

Bedenin bir orgam hastalanirsa,

Digerleri de rahatsiz olur.

Bagskalarmmin sikintilari, sana da sikinti vermiyorsa eger !

Insan denilmeye layik degilsin sen.

Giilistanda soyle bir hikmetli s6z sdyler :

Yusuf aleyhisselam Misir i kathk ¢ektigi yillarda aglart unutmamak icin doyuncaya kadar yemedi.®*

Yine insanlarin dertleriyle dertlenmenin, onlarla empati yapmanin ve acilarinin dindirilmesi i¢in elinden
geleni yapmanin geregini Bostan’da “Sam Sehrindeki Kithik ” hikayesinde kendi yasadigi bir olay {izerinden
anlatir :

Dostuma, “Kitliktan neden korkuyorsun ki... Zehir ilag olmayinca oldiiriiciidiir. Sen mi zarar géreceksin
kithktan? Telasin bosuna. Baskalarinmin agliktan kirilmasindan sana ne?”

Bilginin cahile baktigi gibiydi gozlerindeki ifade. Soyle dedi dostum:

“Bir deniz kiyisinda durup sevdiklerinin sudaki bogulusunu géren insamn yiiregi nasil rahat olabilir?
Benim yiiziim yokluktan sarardi. Yoksullarin acist soldurdu yiiziimii. Vicdan ve akil sahibi insan ne
kendinin, ne de baskasinmin bedeninde bir yara gérmek ister. Allah’a siikiir bir acim yok, fakat yokluk ve
diiskiinliik icindekilerin acisin goriince bedenim tir tir titriyor. Yamindaki hasta olan bir kisi ne kadar
saglikly olursa olsun keyifli olabilir mi? Yoksullarin a¢hgim diisiiniince bogazimdan bir lokma geg¢miyor,
bana zehir oluyor. Sevdikleri zindandayken insan nasil kendisini Giilistan da sanabilir?®?

Sadi Bostan’da “Bagdat Yangin1 ” hikayesi ile de ayn1 mesaj1 verir :

Bir gece halkin yanik bagrindan ¢ikan ah atesinin, Bagdat in yarisini kiile ¢evirdigini duydum. O anda
adamin biri ellerini havaya kaldirip Allah’a séyle dua etmis; “Cok siikiir, bu yangin diikkamma zarar
vermedi.” Yoldan gegen bir ulu kisi, adamin niyazini igitince onu uyarmak istemis, “Ey bilgisiz adam, sen
valniz kendini mi diistiniirsiin! Koca sehrin yarist yamip kiile donmiis, sense diikkanimin kurtulduguna
seviniyorsun, yle mi! Insanlarin aghktan karmnlarina tas bagladigini goren birisi, tas yiirekli degilse,
agzina bir lokma atamaz. Yoksullarin agliktan kan tiikiirdiigiinii goren bir zengin, agzindaki lokmayt ne
yiizle ¢igner! Hasta sahibi saghkhdwr diye diisiinme, c¢iinkii hastasimin derdiyle kivranmaktadir,
Merhametli yolcular konak yerlerine vardiklarinda, geride kalan dostlar: gelmedik¢e uyumazlar. Diken
tasiyan kisinin esegi camura saplandigi zaman padisahlarin gonlii bundan muzdarip olur.”®

80 Sadi Sirazi, 2016, 5.245-246; Sadi-i Sirazi, 2011, s. 295
8 Seyh Sadi, Bostan- Giilistan, gev. Yakup Kenan Necefzade, Bedir yaymevi, Istanbul 2016, 5.180
82 Sirazlh Sadi, s. 60

8 Sadi Sirazi, 2016, 5.47
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Sadi iktidar ve kamu giicline dayanarak zayif gordiigii insanlar1 ezmeye kalkisan yoneticileri, magdurlarla
empati yapmalart igin $0yle uyarir:

Ayagimin altindaki bir karincamin halini anlamak istermisin?
Kendini bir filin ayag altinda hayal et.®*

2.3. Devletin varlik nedeninin insan haklarinin korunmasi oldugu
Sadi, devletin ve yoneticilerin varlik nedenini toplumun varligna dayandirir. Dolayisiyla, toplumu
olusturan insanlarin haklarinin ¢ignenmesinin devletin ve iktidarin temelini sarsacagini dile getirir :

Devlet baskaninin halka olan ihtiyaci halkin ona olan ihtiyacindan daha fazladiwr. Devlet baskan: olsa da
olmasa da yine ayni halktir, ancak uyruklar olmaksizin devlet baskaninin olmas: diigiiniilemez. ®

Devlet baskanlar: halkin baskanlaridir, halkin haklarini ¢ignedikleri zaman kendi iktidarlarina diigmanlik
etmis olurlar.®®

Devlet baskani bas, halk beden gibidir. Ahmak kendi bedenini disleri ile par¢alamaya calisan kimsedir.®’
Sadi, devletin kurulusunu giivenlik ihtiyac1 ve insan haklarinin korunmasi gerekliligi ile gerekgelendirir :

Devlet baskani ve ordu giiclillerin zayiflarin haklarim ¢ignemelerini onlemek ve insanlarin haklarin
korumak i¢in vardirlar. Giigliilerin hak ihlallerini engelleyip kendi halkin miilkiyet hakkini ¢ignerse, bu
devlet baskanina yakisan davranis olmaz ve devlet devam edemez.®®

Devlet baskaninin uyruklart ile olan durumu ¢obanin siirii ile olan durumu gibidir. Siiriiye goz kulak
olmazsa ¢obanliktan elde ettikleri haram yani gayrimesrudur.®

Haklar: ¢ignenenlerin (magdurlarin) haklar: verilmeli ki, zorbalar cesaret bulmasinlar. Ciinkii denilmigstir
Ki : “Hirsizlart bertaraf etmeyen sultan kendisi kervan soyuyor demektir. "

Birgok dogu bilgesi gibi Sadi de, yonetici ve yonetilenler ikilemini ¢oban ve siiriisii benzetmesi {izerinden
dile getirir. Ancak bu bazilarimin hatali bir yorumla gostermek istedikleri gibi, siirliyli cobanin keyfi ve zorba
davraniglarina tabi kilmanin gerekgesi degildir. Bilakis, yoneticiye gorev ve sorumlulugunu hatirlatma, keyfi ve
zorba davranisinin sonucunun halk iizerinde etkisinin kurdun siiriiye verecegi zarar gibi olacagini hatirlatarak
garpici bir uyart getirmektir:

En kiigiik bir haksizliktan dahi ka¢in. Halk siirii, yonetici ise ¢obandir. Ama onlart keyfilige ve siddete
terkederse, yonetici oniinden korkuyla kagilan bir kurttan baskas1 degildir. Vay o siiriiniin haline! Yaziklar

olsun béyle yoneticiye! **

Sultan yoksulun bek¢isidir.

8 Saadi, 1880, 244

8 Sa’di-yi Sirdzi, Abaka Han’a Nasihatname, (gev.) Turgay Safak, (“Hiikiimdarlara Ogiitler, Nasihatii’l-Miilik > kitabinin
i¢inde) , Biiyiiyen Ay, Istanbul 2016, 82

8 Sa’di-yi Sirazi, (¢ev.) Turgay Safak, “Hiikiimdarlara Ogiitler, Nasihatii’I-Miilitk ", Biiyiiyen Ay, istanbul 2016, 5.55
87 Sa’di-yi Sirazi, Hikkiimdarlara Ogﬁtler, s.55

88 Sa’di-yi Sirazi, Hikkiimdarlara Ogﬁtler, s.67

% Sa’di-yi Sirdzi, Abaka Han’a Nasihatname, Biiyiiyen Ay, 83

% Sirazh Sadi, Hiikiimdarlara Ogiitler, ¢ev. Nimet Yildirim, s. 50

%1 Saadi, Boustan, traduction, A.C. Barbier de Meynard, Paris 1880, p. 46 ; Sadi Sirazi, 2016, s.47
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Her ne kadar iktidar elindeyse de.
Koyunlar ¢oban igin degildir,
Aksine, ¢oban onlara hizmet eder.%?

2.4. Insan haklar1 ihlallerinin manevi miieyyidesinin 6nemsenmesi

Sadi devlet adamlarina ve yoneticilere halkin sesini dinlemeyi ve adaleti, diger bir ifadeyle hukukun
ustlinliginii gergeklestirmeyi tavsiye eder. Bu tavsiyeyi dikkate almayanlara son bir uyar olarak, mutlak hesap
ve adalet gliniinii hatirlatir.

Halkimizin ¢ighgina kulak verin ve adaletli olun. Eger béyle yapmazsaniz size bir hesap giintiniin oldugunu
hatrlatirim.

Sadi devlet adamlarina, karar ve uygulamalarinda adaletten sapmalarnin ve insanlarin haklarimni
¢ignemelerinin sonuglarimi bu diinyada iktidarlarina verecegi zararlar, obiir diinyada ise kendilerini maruz
birakacagi ilahi cezalarin agirligi iizerinden ele almaktadir. Diinyanin, iktidar ve yoneticiligin geciciligi;
iktidardaki iyi veya kotii uygulamalara gore yoneticinin gelecek nesillere iyi veya kotii iin birakacagi onun ¢ok sik
dile getirdigi uyarilardir:

Ey devlet baskani! Ne iktidar ne makam kalir, senden geriye sadece yaptigin bagis kalir. Iyilik yapmaya
calis. Sana ancak bu kalir. Bazi yiizlerin kara, bazilarimin beyaz ¢ikacag giinii diisiin. Giiciine, makamina
ve iktidarina giivenme. **

Zorba ve diktator devlet bagkani devletinin ¢okmesine ve halkinin perisan olmasina, iilkesinin baska
milletler tarafindan istilasina yol agacaktir.

Allah bir milletin ¢okmesini dilerse, onu bir zorbanin merhametine birakir. jyiler insanlarin hakkini
cigneyen hiikiimdarin ¢evresinden uzaklasirlar. Ciinkii onda Allah’in belasini goriirler. Allah’in
cezalandirmasini en fazla hak eden insanlarin haklarini ¢igneyen yoneticidir.®

Giig gecicidir. Ona giivenerek giigsiizlere zarar verme. Diinyada iken bir arpa basagina degmeyen yoksul
kigi, kryamet giiniinde koca sultanit ulu mahkemeye ¢ekip gotiiriir, ondan hakkini sorar. O giin biiyiimek
istersen, bugiin kiigiiklere sevgiyle davran. Bir giin giiciin tiikenir, iktidarin biter, dilenci gibi gordiigiin
insanlar yakana yapusir.%®

Sadi insan haklarina riayet etmeyen zorba yoneticilere iligkin uyarilarini en veciz sekilde Pendname adli
eserinde “Zorbaligin elestirisi” bashig1 altinda dile getirir.

Zorbalik, sonbaharin yikicit viizgdrimin goz alici bir bahgeyi yikip yaktigi gibi diinyay: tahrip eder.
Iktidarimin giinesi asla sénmesin istiyorsan yonettiklerine asla baski yapma. Diinyada zorbalik (ziiliim)
ategini yakan, insanlarin sikdyet ve iniltilerine yol acacaktir.

Fakirleri asla ezme, ¢iinkii zalimlerin mekani cehennem olacaktir. Eger hakka ¢ignenen magdur (mazlum)
goniilden i¢ ¢ekiyorsa, bu yakici i¢ ¢ekisin dfkesi su ve diinyayt atese verecektir. Herhangi bir dayanagi
olmayan zavalli kigiye haksizlik yapma ve son olarak da mezarn dar girintisini diisiin. Zayiflara saldirma

%2 Sadi Sirazi, 2016, 5.263

93 Saadi, 1991, p.39

9 Sirazl Sadi, Hiikiimdarlara Ogiitler, gev. Nimet Yildirim, 83
% Saadi, 1880, p. 46 ; Sadi Sirazi, 2016, s. 47

% Sirazl Sadi, s.64



16

ve i¢ gecirenlerin gokyiiziine yiikselen dumanlarin kiigiik gorme. Ne kétii ne de sert ol, Allah'in
cezalandirmasinin beklenmedik bir gekilde iizerine gelmesinden kork.%’

2.5. Insan haklar ihlallerinin ekonomik sonuglar
Insan haklar1 ihlallerinin en agir sonuglarindan birisi gelismesini ve kalkinmasini engelleyerek iilkenin
ekonomisine ve refahina verdigi zarardir. Sadi bunu ¢arpici sekilde dile getirir:

Despotlugun egemen oldugu bir iilkede refah arama. Despot yoneticiler arasinda en fazla ¢ekinilecek olan
ilahi adaletten korkmayandir. Bir devlet baskani iilkesi halkina korku salmissa, o, iilkesinin gelismis hale
geldigini ancak diisiinde goriir. Insan haklar ihlalleri (zuliim) sadece iilkenin ¢6kmesine yol agar ve
beraberinde kétii iin getirir. Bu, ancak bilge kisilerin anlamini idrak edebilecekleri bir gercektir. ®

2.6. Insan haklari ihlallerinin iktidarm yitirilmesine neden olacag
Sadi, devletin devamlihigimin adalete, ¢kiisiiniin ise adaletsizlige dayandirir. O, Hiisrev Perviz’in®® oglu
Siruye’ye son nefesinde verdigi dgiitlerden birisinin su oldugunu sdyler;

Biitiin kararlarinda, halkinin iyiligini diistinmeyi kendine ilke edin. Halkin seni terk etmemesi igin
adalet ve bilgelik yolundan ayrilma. Insanlar zorba yoneticinin iilkesinden kagarak onun kotii
adim biitiin diinyaya yayarlar. Adaletsizligin egemen oldugu bir deviet yikilmanin esigindedir. 1%

0O, insan haklarini ¢igneyen baskici ve hukuk dis1 politika ve uygulamalarin devletin ¢okmesine ve siyasi
iktidarin mesruiyetini yok ederek iktidarin yitirilmesine yol agacagini siklikla vurgular :

Kurdun ¢oban olmayacag gibi, bir zorba da iilke yonetemez. Despotizm siyaseti izleyen bir kral, kendi
iktidarmnn temellerini ykar.***

Sadi bu konudaki mesajlarin1 ¢ok defa gesitli devlet baskanlarmin uygulamalart iizerinden verir.
Giilistan’da eski Iran sahlarindan birinin hikayesini anlatir :

Hallanin malvarliklarina el koyan zorba ve zalim bir Iran sahint anlatirlar. Baskici uygulamalar o diizeye
varnugti ki, insanlar iilkelerini terkedip, yoksul fakat ozgiir olarak baska iilkelere siginir oldular. Azalan
iilke niifusuna bagl olarak devlet gelirleri azaldi, hazine bosaldi ve sonunda diisman iilke simirlarina
dayand.

Bir giin Sah in huzurunda, Sahname kitabindan Dahhak in yenilip Feridun 'un iktidara ge¢cmesine iliskin
béliim okundu.

Veziri Sah’a sordu : Ey Sah ! Hazinesi, mali ve ordusu olmayan Feridun nasil iktidar: elde etti ?
Sah cevap verdi : Duymadin mi ? Halk onun etrafinda birleserek Sah olmasini saglad.

Vezir yeniden soz aldi : Ey Sah, iktidar halkin birlik olmasina bagl ise, sen neden onlart darmadigin
ediyor, iilkeden kagiriyorsun ? Senin icin sahip oldugun iktidar onemsiz mi?

Sah sordu : Askerin ve halkin destegini saglamanin yollar: nelerdir ?

97 pend-nameh ou livre des conseils. De Saadi, Traduit par M. Garcin de Tassy.
http://remacle.org/bloodwolf/arabe/sadi/conseils.htm, erigim: 21.05.2018

9 Saadi, 1880, p. 18

99 Eski fran’in Sasaniler soyundan gelme yirmi ikinci hiikiimdar1. 590-628 arasinda hiikiimdarlik yapmistir. Nusirvan
Adil’in torunudur.

100 Saadi, 1880, p.19; Seyh Sadi, 2016, 205

101 Saadi, 1880, p.35
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Vezir cevap verdi : Sah halki kendine ¢ekmek igin adaletli ve kendi iilkesinde huzurlu yasamak icin
yumugak olmalidir. Siz de ise bu niteliklerin hi¢birisi yok.

Sah vezirin bu yakinmasina ofkelendi ve onu cezaevine gonderdi.

Cok kisa bir siire sonra, sahin yegenleri iktidari elde etmek igin ayaklandilar. Par¢alanmis halk, onlarin
tarafina gecti ve onlarn iktidardaki tirana kars: zafer kazanmalarim sagladilar.**

Bostan’da yer alan baska bir hikayede haksizliga ugramis, magdur bir kisinin agzindan iktidardakilere
mesajint verir :

Irak’ta zalim bir sultan, bir yoksulun, sarayin kemerinin altinda soyle konustugunu gordii :

Padisahim, sen de bir kapimin iimitlisisin. Oyleyse kapinin murat esigine goz dikenlerin isteklerine cevap
ver. Yiireginden derdi atmak istiyorsan dertli yiirekleri sitkintidan kurtarmalisin. Haklar: ¢ignenenler
adalet ister. Onlarin géniillerinin aci ¢ekmesi devlet baskanini iktidardan eder, iilkesinden kagirtir. Sen
sarayinda rahat i¢inde uyuyorsun, garipler giines altinda kavruluyor. Bu dogru mudur ? Yoneticisinden
adil olmasin isteyemeyen insanin hakkini Allah kiyamet giinii mutlaka alacaktir®

Adaletin zidd1 olan adaletsizlik ve onun pratik goriiniimleri olan sertlik, siddet, baski, keyfilik ve insan
haklart ihlalleri gibi fiiller ise Sadi’nin iktidar sahiplerine yonelik en ¢ok kaginmalari uyarisi yaptig fiillerdir.

Zayiflara karst merhametli olmayan kendisinnden giigliilerin zulmiine ugrar.

Hig bir giiglii kola kuvvet zayifin bilegini biikmek icin verilmemistir. Eger tek bir gonlii tizersen senden
giigliilerin baskisinin boyunduruguna diisersin.**

Ey halkina aci ¢ektiren,

Daha ne kadar hiikmedebileceksin?
Iktidarinin sana ne faydasi var?

Baski uygulamandansa oliimiin yegdir.*®

2.7. Haklar ¢ignenenleri Savunmanin insan olmanin geregi oldugu

Devletin basindaki yoneticiler, iktidardakiler adaletten sapip, bask: ve insan haklar ihlalleriyle insanlara
ac1 yasattiklarinda, bundan etkilenmeyen kisiler tepkisiz ve seyirci kalamazlar, kalmamalidirlar. Sadi bunun
gerekliligini ¢ok ¢arpict bir Gislupla dile getirir :

Ey étekilerin acilart karsisinda pasif kalanlar, siz insan olarak adlandirilmayr hak etmiyorsunuz 1**

Sadi’nin goziinde bilge, arif ve aydin insan, insanlarin haklarini ¢igneyen devlet adamlar: karsisinda, yanlis
ve keyfi uygulamalar1 hayati pahasina elestirebilen kisilerdir. Bu konuda bir ¢ok anekdot aktarir. Giilistan’da yer
alan bir hikaye Islam tarihi’nde isledigi zuliimlerin agirhg ve yayginligi nedeniyle « zalimy» lakabim almis
Emevilerin Irak valisi Haccac’a karsi bir dervisin cesur tutumuna ve rahatsiz edici elestirisine iligskindir :

Bagdat 'ta dualart kabul olan bir dervis ¢ikti ortaya. Haccac bunu ¢agirdi : Bana haywr dua et ! dedi.

Dervis ; “Allalum, dedi, sunun caninit al !

102 Saadi, 1880, p.34; Halkinizla barisik olursaniz artik diismanlarinizdan endise etmezsiniz. Ciinkii adaletli devlet
baskaninin halki onun askeridir. Saadi, 1880, p.35

103 Sirazli Sadi, 5.53
104 Saadi, 1880, s. 244
105 Saadi, 1880, p.39

106 Saadi, 1880, p.39
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Haccac : Bu nasil dua Allah askina ? diye sordu.
Dervis cevap verdi : “Hem sana hem biitiin miisliimanlara hayir dua !

Ey eli altindakileri inciten iktidar sahibi, bu pazar ne kadar atesli kalir ? Nene lazim senin cihangirlik ?
Insanlart incitmektense 1! daha iyi. X"

Giilistan’in bunu takip eden hikayesi de yine bir dervisin zalim bir sultan karsisindaki ozgiir ve elestirel

tutumuna iliskindir.

Insafsiz sultanlardan biri, bir sufiye sordu : Ibadetlerden hangisi iistiindiir ?
Sufi cevap verdi : “Senin i¢in 6gle uykusu. Ta ki o bir nefeslik siire iginde halki incitmeyesin. |

Bir zalimi 6gleyin uyurken gordiim. Bu kisi fitnedir, dedim, onu uykunun kapmis olmast daha iyi. * Uykusu
uyanikligindan haywrh olan kimse varsin élsiin. 2%

2.8. Insanlarin haklarina sahip ¢ikmasi gerektigi

Sadi, insanlari, ellerinden geldigince dogustan gelen temel hak ve 6zgiirliiklerine sahip ¢ikmaya, ellerinden

bir sey gelmedigi, fiilen bir sey yapamadiklar1 durumlarda ise maneviyatlarini ve morallerini yitirmemeye, sabirla

zor giinlerin arkasindan mutlaka gelecek iyi giinlere hazirlanmaya tesvik eder.

Ey giigsiiz olan ! Sen de zorluga dayanmaya ¢alis. Giin gelir sen de gii¢lii olursun.
Zalimden intikam almak i¢in biitiin giictinii kullan.

Ates diistiigii yeri yakar. A¢lik cekmeyen bir insan, toklugun kiymetini bilmez. “Kervancilar sadece kendi
yiikiinii diistiniir.

Aci ¢eken, ag yasayan, zorda kalanin merhamet beklemesi biiyiik yanilgidir. “Surti yiik dolu merkebe kimse

»

acimaz.

Zulme ugramis olamin kurumus dudaklarina séyleyin giilsiin, bir giin mutlaka zalimin disleri sokiilecektir.
Sabahn giin 1sigindan sonra uyanan, bekginin gecesini nasil bilebilir 7%

Bir iilkede gii¢siiz giicliiden zuliim gériiyorsa, yoneticiye uyku yasaktir.

Halkini incitme. Allah seni onlarin nezaretine vermistir, sen ¢obansin. Siiriiye hainlik edip kurt gibi
davranma.

Koétiliigiin de sonu éliimdiir, hem de ona yarasir kotii bir 6liim !

Halka yapian zuliim biter, fakat bunu yapanin adi kéti devam eder.**°

2.9. Yasam hakki

Yasam hakki Sadi’nin en ¢ok iizerinde durdugu haktir. Sadi’nin yasam hakkina verdigi 6nemin gerekgesi

asagidaki satirlarda gizlidir :

Diriyi oldiirebilirsin ancak oliiyii diriltme imkamin yoktur. Miicevheri kurmak kolaydir, ancak kirilmig
miicevheri bir araya getirmek kolay degildir.'*

17 Sadi Sirazi, 2016, s. 246; Sadi-i Sirazi, 2011, s. 296

18 Sadi Sirazi, 2016, s. 246

109 Sirazli Sadi, s. 58

10 Sirazh Sadi, 5.61

11 Qadi, Hiikiimdarlara Ogiitler, gev. Nimet Yildirim, s. 69
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Sadi’nin yasam hakki konusunda 6zellikle iizerinde durdugu konulardan birisi yasam hakkinin en fazla
ihlaline neden olmasi nedeniyle iktidar kavgalarinin ve savaslari kotiiliigiidiir. iktidar kavgalarini onaylamadigim
sOyle dile getirir :

Bilgeler ; “On dervis bir kilime sigar da, iki sultan bir cihana sigmaz ” der.
Allah dostu, bir ekmegin yarisini yerse,

Diger yarisini fakirlere sunar.

Bir sultan yedi kitaya sahip iken,

Diger bélgeleri de almayt arzular.**

Sadi devlet adamlarin1 anlamsiz savaslara ve yagmaya son vermeye ve makul, algakgoniillii ve tedbirli
olmaya ¢agirir. Hirs onu gergek bir milli giivenlik tehlikesi disinda komsu {ilkelerle savasa itmemelidir, ¢iinkii
askeri seferler yalniz diismani degil kendi halkini da yoksullastirir.

Bir ordun var ve cesaretlisin,

Ama onu sinira gondermekten sakin,

Sultan saglam hisarinda giivendedir,

Zarar gorecek olan zavalli halktir**®

Giilistan’da yer verdigi bir hikayede adaletsizlik ve 6zellikle yasam hakki ihlalinin yoneticinin vicdaninda

yol agacag1 yaraya dikkati geker :

Vaktiyle bir sultan, sug¢suz birinin oldiiriilmesini emretti. Adamcagiz ; “Sultanim, ofkeniz nedeniyle
kendinize zulmetmeyiniz ” dedi. Sultan ; Bu nasil olur ? diye itiraz edince, usulca cevap verdi . “Emriniz
geregi bir nefeslik omriim biter gider. Fakat bunun vebali sonsuza kadar boynunuzda kalir. *

Bu sozler sultant derinden etkiledi. Sultan onu affetti ve éziir diledi.***

Sadi zamaninda yaygin bir pratik olan 6liim cezasinin sinirlandirilmasi konusunda da ¢aba gosterir. Devlet
baskanlaria kanunun 6ngérdiigii haller disinda 6liim cezasi verilmesinden kaginmalar1 uyarist yapar.

Haksiz sekilde yonetimin altindakilerden herhangi bir kimseyi 6liim cezasina ¢arptirma! Ciinkii onlar
senin iktidarinin yardimceist ve destegidirler. **°
Diger yandan Sadi 6liim cezasinin bile infazinda acele edilmemesi gerektigi diisiincesindedir :

Bilgelerin bir kismi; “Mahpuslar: 6ldiirmek isterken diisiinmek daha dogrudur. Ciinkii se¢im sendeyken
haldan devam etmektedir. Ister 6ldiir, ister birak. Ancak diisiinmeden oldiiriirsen telafisi olmayan bir
yarari yok etmis olabilirsin.” demiglerdir.

Diriyi éldiirmek pek kolaydir,

12 Sadi Sirazi, 2016, s. 238

113 Shahab Vahdati, Le jardin des fruits ou le Boustin de Saadi, La Revue de Teheran, N° 141, aodt 2017,
http://www.teheran.ir/spip.php?article242 7#gsc.tab=0,erisim: 15.05.2018

114 Qadi Sirazd, 2016, s. 264

115 Saadi, 1880, p. 18
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Ancak éliiyii bir daha diriltemezsin.**®

Sadi, doneminin devlet adamlarina, iilkelerinin kamu diizenini bozan ve giivenligini tehdit eden
faaliyetlere girisen yabancilarin 6ldiiriilmeleri yerine giiniimiizde oldugu gibi sinir dis1 edilmelerini 6nermektedir.
Bu hassasiyetin kaynaginin ise onun yagsam hakkina verdigi 6nem oldugu, ifadelerinden anlagilmaktadir.

Kdtii niyetli bir yabanciyr goriirsen onu 6ldiirme, onu incitmeden (iskence yapmadan) iilkenden génder.
Onu iilkenden uzaklagtirir ve bunu cezadan sayip baska bir hiikiim vermezsen, dogru davranmis olursun.
Zira cezasini kendi bulacaktir. Onun kétii huyu pesinden ayrilmayan bir diismandwr.**"

Diger yandan Sadi, savas esirlerinin oldiiriilmesi yerine af edilmesini Onererek asirlar 6ncesinden
savaslarda uygulanan insani hukuku dile getirir :

Diismani yendiginde canina kiyma, yenilgi acisi onun i¢in yeterlidir.
Diismann ¢evrende minnetle dolasmas etegini kanina bulastrmaktan iyidir. **®

Devrinin savas, ¢atisma ve iktidar miicadelelerinin yolagtig1 sosyal, ekonomik yikimlarin sahidi olan Sadi,
baris1 adalet gibi iistiin bir deger olarak insan ve toplum felsefesinin temeline koyar :

Baris¢t davranana sertlik gésterme ; baris kapisint ¢alana savas agma.*™*®

Savasin son ¢are olmasi ve barig saglamak igin biitiin yollar tiiketildikten sonra mesru olmast Sadi’nin
biitiin eserlerinde vurguladig: bir goriistiir :

Barigin devami i¢in basvurdugun biitiin ¢careler fayda saglamazsa iste o zaman elini kilica atmak en dogru
harekettir ve diismanin kanint dokmek de helaldir*

Baris1 saglayacaksa paradan fedakarlik yapilabilir :

3

Madende hala altin varsa hayati tehlikeye atmamali ; Araplarin dedigi gibi : “Kili¢ son ¢aredir .

Biitiin yollar tiiketilip kalmayinca ¢are,

Megsru olur kalict almak ele.**

Bostan’in girisinde Atabek Ebu Bekir’i de yilda otuz bin altin vermek suretiyle iilkesini Mogollarin
istilasindan korudugu igin Gver :

Iskender, tas ve tung duvarlarla Yeciic ve Meciic’ii yolunu diinyaya dar etmisti. Senin kiifiir Yeciic iine
karst kurdugun set ise Iskender’in duvart gibi tunctan degil, altindan yapilmistir. Bu giiven ve adalet
havasi i¢inde seni siikiirle 6vmeyen sairin dili tutulsun.*??

Yoneticiler diger devletlerle olan ihtilaflarmni bariscil yollarla ¢6zmeye sonuna kadar ugragmalidirlar. Sadi
bu konudaki gériisiinii de yasam hakkinin 6nemi ile gerekgelendirir.

16 Sadf Sirazi, 2016, 5.384

17 sadi Sirazd, 2016, s. 30

118 Sirazli Sadi, s. 51

119 Saadi, p.214. Tath konusan kimseyle sen sert konusma. Baris kapisini calanla savas ¢ikarma. Sadi-i Sirazi, 2011, s.422
120 Sevh Sadi, 2016, 5.242

121 gaadi, p.214

122 §a i Sirazd, 2011, 5. 29
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Zaferin yumusakhkla saglanmas: miimkiin ise, savasmaktan ve kan akitmaktan sakin. Insanhk iizerine
yemin olsun ki bir ugtan bir uca yeryiiziiniin iktidari, yere bir damla kan akitmaya degmez.**®

Sadi savas ortaminda bile insani hukukun uygulanmasi ve yasam hakkina tistiinliik taninmasina taraftardir.
Yoneticilere, diigman yoneticilerin yasam hakkina riayet etmelerinin kendi ¢ikarlarina oldugunu soyler :

Bir diismana tistiin geldigin zaman onu incitme ; zaten kendi derdi kendine yeter.

Diismani oldiiriip kaninin giinahint boynuna alma. Onun, hayran hayran senin etrafinda yasamasi daha
iyidir, 12

2.10. Adil yargilanma hakki
Sadi bir sug ihbart lizerine arastirilmadan, sorusturulmadan idari ve adli islem yapilmamasini ister :

Bir ihbari, gercek olup olmadigini iyice incelemeden dikkate almayin.**
Sucu kamtlanmadikea kisiyi surf hasminin ihbariyla mahkum etme.**®

Devlet baskam, kotii niyetli kimselerin sozlerine kulak asmamali, su¢u sabit oluncaya kadar kimsenin
cezalandirilmasina miisade etmemelidir. **

Bir eski bakanin yeni bakana yonelik ihbar1 karsisinda sagduyulu hareket edip adil yargilama ilkelerini
uygulayarak karar veren devlet adamina soyle soyletir :

Alal fkemi frenlemeseydi, bir masumu bir hainin ihbarlarina feda etmis olacaktim.*®
Ardindan s6z konusu devlet baskaninin iftiracty1 cezalandirdigini belirtir.
Sadi ceza adaletinde adil yargilamanin 6nemine ve gerekliligine isaret eder :

Kanitlar: gormeden, iddialarin giivenirliligini belirlemeden, su¢un islendigini kesinlestirmeden bir kisinin
su¢lulugu onaylanmamali ve béyle biri cezalandiriimamahdir.**®

2.11. Disiince ve ifade ozgirligi
Sadi Bostan’in giriginde, eserini ithaf ettigi Atabek Ebu Bekir’e hitap ederken, gergek bir fikir 6zgiirliigii ve
bir bilge ve bilim insanindan beklenen bir medeni cesaret 6rnegi verir :

Sadi 'nin senin doneminde yasamasi senin talihindendir ve ayla giines goklerde parladigi miiddetce hatiran
sonsuza dek bu eserin dizelerinde yasayacaktir. ™

Yine Atabek Ebu Bekir’i ifade 6zgiirliigiine saygi gostermesi nedeniyle dver :

Hiikiimdarim senin adetin hak yolundan gitmektir. Bu bakimdan senin huzurunda hakki savunanin gonlii
rahattir.

123 Saadi, 1880, p. 34 ; Sadi-i Sirazi, 2011, 5.46

124 §adi-i Sirazi, 2011, s.46

125 Saadi, 1880, p.23

126 Saadi, 1880, p.27

27 Sadi, Abaka Han’a Nasihatname, Biiyiiyen Ay, s.82

128 Saadi, 1880, p.27

129 sadi, Hiikiimdarlara Ogiitler, ev. Nimet Yildirim, s. 88

130 Saadi, 1880, p. 11, Sadi Sirdzi, 2016, 5.24
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Ey temiz diisiinceli hiikiimdar ! Sen Allah adamisin. Senin yaninda hak soz séylenebilir.

Bir zalimin benden incinmesi sasilacak bir sey degildir. Ciinkii o hirsizdir ; ben ise bekgiyim. Sen de insafli
ve adil bir bekgisin. Allah’in himayesi ve muhafazast da sana bekgi olsun.***

Asagidaki siiri de ifade 6zgiirliigiiniin essiz bir 6rnegidir :

Sadi sen cesur seyler soyliiyorsun. Elindeyken ¢al kilici, adalet diinyasinin kapilarini sonuna kadar arala.
Adaletle hiikmetmeyenleri, ¢agir adil yola. Dogru bildigini séylemeye devam et. Zira hak soz,
soylenmelidir. Riisvet kabul edecek kadar al¢ak, dalkavukluk yapacak kadar onnursuz biri degilsin sen.
Kulaktan dolma bilgilerle hareket edeceksen ; kitabinda hikmete, hakikate, ogiide yer verme. Yok eger
Gyle yapmak istemiyorsan ; artik ne séylersen soyle. *%

Nitekim iinlii devlet adami ve sair Ziya Pasa (1825-1880), onun ifade hiirriyetine kars1 hayranligini ¢arpici
sekilde ifade eder: Sadi, muhatabin adaletini sevabiyla séyler, yaptigi zulmiin azabim da soyler. Dervisin
padisaha nasihat etmesi...O asra gore nasil bir cesarettir bu ? Elbette insan béyle pervasiz olmali, yiize giilerek
gergekleri gizlemek yoluna gitmemeli. **

Sadi ifade 6zgiirliigiiniin iki boyutuna dikkat geker. ilki insanlarim ifade 6zgiirliigiinii ve elestiri haklarini
kullanabilmelerinin, toplumun yarari ile devletin ve iktidarin daha iyi ve dogru politikalar gelistirebilmesi i¢in
zorunlu olmasidir. ikinci ise kisilerin ifade 6zgiirliikklerini kullanmalarinin, kendi bireysel, ruhsal ve ahlaki
gelisimleri i¢in zorunlu oldugu bilinciyle davranmalaridir. ATHM bu hususu kararlarinda, benzer sekilde, « /fade
ozgiirliigii, demokratik toplumun bashca temellerinden biri ve toplumun ilerlemesi ile bireyin gelismesinin temel
kosullarindan birini olusturmaktadir » **seklinde ifade eder.

Bu nedenle Sadi yoneticilerin ¢evrelerini, politika ve uygulamalarina iliskin goriis ve elestirilerini dile
getirebilecek cesarete sahip kisilerden olusturmalarini ister :

Kusurlarim yiiziime karsi sdyleyenler, iyiligimi isteyen dostlarimdan baskasi degildir.

Hakiki dost zoruna gitse bile ayibini yiiziine karsi séyleyen ve arkandan ayiplarini ortiip adimin kétiiye
ctkmasini engelleyen kimsedir. *®

Bilgelerin sana verdikleri dersler senin kusurlarini samimi bir sekilde ifade eden siradan bir insandan
aldiklarimin yerini tutamaz. Gergegi diismanindan sor,; dostun her zaman seni onaylamaya hazirdir.
Yaltak¢ilar senin dostun degillerdir ; senin gergek dostun senin kusurlarini sdyleyenlerdir. Hastaliginin
ilact act bir zehir olan hastaya seker vermek hatadir.

Sadece oliimden ve cezalandirilmaktan korkmayan ve menfaat beklemeyen devlet baskanin elestirebilir.**®

131 Sevh Sadi, 2016, 5.242

132 aadi, 1880, p. 64; Sadi Sirazi, 2016, s. 13; Sadi, sen soziinii sakinmazsin. Kilig elindeyken nasihat kapisini ag, bildigini
sOyle. Ne riigvet aliyorsun ne de goniil aldatiyorsun. Su halde dogruyu sdylemen daha iyidir. Hirsa kapilirsan hikmet
defterini diirersin. Tamahkarligi birak ta her istedigini sdyle. Sadi-i Sirazi, 2011, s.48

138 Siirin Osmanlica tamami igin bkz Hiiseyin Danis, Seyh Sa’di, (i¢inde; Sa’di-yi Sirdzi, (¢ev.) Turgay Safak,
Hiikiimdarlara Ogﬁtler, Nasihatii’l-Miilak, Biiyliyen Ay, istanbul 2016), s. 32.

13% Ergin Ergiil, Bireysel Bagvuru, 5.308
135 Sadi, Hiikiimdarlara Ogiitler, .76

1% Saadi, p. 246
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Sadi kendisinden hastalig1 igin dua isteyen devrin zalim hitkiimdarini yiiziine karsi sert sekilde elestiren
bilgenin dilinden su carpici ciimleyi Kurar : « Gergegi gizlemek hainliktir. »**" Padisah’1 yiiziine kars1 elestirdigi
igin hapse atilan bir dervise ise sunlari sdyletir : Gergegi haykirmanin cezast zindansa buna seve seve raziyim.™®

Yonetilenler agisindan ifade 6zgiirliigii, kisinin yerinde ve zamaninda sdylenmesi gerekeni sdyleyebilmesini
gerektirir. Aksi takdirde, o insanin kisiligi ve ruhu bundan zarar goriir. O, soyle der ;

Insan ruhunu iki sey karartir: Susulacak yerde konusmak ve konusulacak yerde susmak. **°
Akillimin oniinde susmak terbiye geregi ise de, sen yeri gelince sdylemeye bak.
Faydasi olacagina inandigin sézii séyle ; varsin kimsenin hosuna gitmesin.**°

Bilindigi gibi Avrupa insan Haklar1 Mahkemesi igtihatlarinda siyasetcilere yénelik elestirinin sinirlarinin
daha genis oldugu belirtilir. Sadi de benzer sekilde arkasindan gekistirilebilecek ti¢ sinif insandan birinci gurubun
“halkin kalbini inciten, halka zarari dokunan ve halkin ayipladigi yolu tutan devlet baskan: ” oldugunu sdyler ve
¢lnkii der, bu tiir deviet adamlarinin serrinden kurtulmak ve zulmiinii baskalarina haber vermek amaciyla halk
arkasindan konusabilir.***

2.12. Miilkiyet hakk:
Sadi miilkiyet hakkinin korunmasini devletin temel gérevleri arasinda goriir. Bu hakkin ihlalinin idari
pratik halini almasimn iktidarin ve devletin sonunu getirecegini ifade eder :

Devlet baskan ve ordunun varlik sebebi halklarini korumak ve gozetmektir. Yonettikleri toplumda
giicliilerin zayiflarin mallarina el uzatmalarini engellemek onlarin ilk gorevieridir. Eger bu gorevlerini
yerine getirmeyip bir de kendileri halkin malina el uzatacak olurlarsa, bu yaptiklarinin kendilerine hig¢ bir
yarart olmayacag gibi, egemenliklerinin de sonunu getirecektir. **?

Ona gore, gergek yoneticinin en 6nemli 6zelliklerinden biri, “zengin ve varlikli insanlarin mallarina goz
dikmemesidir. »

Dyilikle sonsuz bir ismin sahibi olan degerli insanlar hi¢ bir zaman halkun malina el uzatmanuglardir**
Fakir devlet adami hallkin mahna goz koyandir.**

Devlet baskani 6lmiis kisilerin mallarimt yetim kalan yakinlarina vermeli. O mallara el koymak

yoneticilerin sanina yakismaz, ugurlu da degildir.**®

187 Sirazh Sadi, s. 71

138 Sirazli Sadi, s. 80

139 Balci, 5.451

140 gadi Sirazi, 2016, s.171

141 Sadi Sirazi, 2016, s. 169. Digerleri ise, hayasiz insan ve tartida hile yapan sahtekér insandir.
142 Qadi, Hiikiimdarlara Ogﬁtler, ¢ev. Nimet Yildirim, s. 109

143 Qadi, Hiikiimdarlara Ogﬁtler, ¢ev. Nimet Yildirim, s. 108

14 Sirazli Sadi, 5.50

145 Sadi, Hiikiimdarlara Ogiitler, cev. Nimet Yildirim, s. 64

146 Sadi, Hiikiimdarlara Ogiitler, gev. Nimet Yildirim, s. 113
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3.ibn Haldun: Hukuka ve insan Haklarina Dayali Devlet ve Medeniyet

Teorisyeni

3.1. Genel olarak

Ibn Haldun (1332-1406), Mukaddime adl1 essiz eseri ve bu eserinde temellerini attig1 “umran” yani “genel
toplum ve medeniyet” bilimi ile evrensel dlgekte taninan ve biiyiik saygi goren bir isimdir. O, kisiliginde bilim,
bilgelik, kamu gérevi ile siyaset ve hukuku kaynastirmus, ¢cok yonlii ve gelmis gecmis en linlii Miisliiman bilgin
ve diigiiniirlerdendir.

Diisiiniir Mukaddime’de, kurucusu oldugu “umran bilimi” kapsaminda “devlet, toplum, siyasi iktidar gibi
kamu hukukunu, devlet teorisini, hukuk sosyolojisini ve siyaset bilimini ilgilendiren alanlarda da diistince
yiiriitmiis ve Bati’da asirlar sonra ulasilabilen kendine 6zgii bilimsel bir arastirma metodu ortaya koymustur.”**’

Onun, bu 6nemli eserinde devlet ve “medeniyetlerin kurulus, yiikselis ve ¢okiislinii agiklayan biiyiik teorisinin
icerisinde, bir siyaset teorisi ile hukuk, adalet ve insan haklari teorileri de yer almaktadir.

Ibn Haldun hayatin pozitif yiizii kadar negatif yiiziinii de tatmstir. Bunlar arasinda siyasi nedenle Fasta 1356 ve
1358 yillar1 arasinda iki yila yakin hapsedilmesi de vardir. Hapisten ancak mevcut sultanin 6liimii ile kurtulabilmistir.
Tarihin garib bir cilvesi olarak, birkag yil sonra en yiiksek idari-adli yargi ve denetleme kurumu olan “Divan-1
Mezalim” baskanligi (1361-1363)'*ve yiiksek yargiclik yapmustir.**® “Bu gdrev ancak iist diizey hukukgularin
getirildigi bir yiiksek yargi makamiydi.™® O dénemde daha otuz yasinda olan Ibn Haldun’un bu makama
getirilmesi onun hukuk alaninda kendini ispatlamis bir sahsiyet oldugunu gostermektedir.**Bu gorevi de ehliyet,
liyakat ve adaletle yiiriitmiistiir. >

Tbn Haldun bugiinkii Tunus, Cezayir ve Fas’a hakim ii¢ ayr1 Miisliiman devletin ve Ispanya’nin son Miisliiman
devleti Beni Ahmer’in aralarindaki bitip tiikenmeyen miicadelerinin gerek tarafi, gerekse tanik ve gozlemcisi
olmustur. Endiiliis’ten Sam’a kadar Islam topraklarmi gordiigii gibi Ispanya’nin Hristiyan bolgelerini de
gOrmiistiir.

1382’de hacca gitme gerekgesi, gercekte ise kendisine kargi bilim ve iktidar ¢evrelerinde gozledigi kiskanglik
nedeniyle Tunus’tan ayrilarak Misir’a gelmistir. Burada kisa siire i¢inde donemin en gelismis ve zengin iilkeleri
arasinda yer alan Memluk idaresindeki Misir’in en meshur tiniversitesi El Ezher’e 6gretim tiyesi olmustur (1383).
Daha sonra Kamhiye (1383), Zahiriye (1384) ve Surgatmis (1389) tiniversitelerinde de ders vermistir. Buralarda
ozellikle hukuk 6gretmistir. Ogretim {iyesi {bn Haldun’un agilis derslerinde devrin sultanu, ileri gelen devlet erkan:
ve {inlii bilginleri hazir bulunmuslardir. Bu derslerin metinleri otobiyografisinde yer almaktadir.'®® Dénemin
Misiri’nin Islam diinyasi’nin gorece en istikrarli ve miireffeh iilkesi ve bilim adamlar1 iginde bir cazibe merkezi
oldugu Ibn Haldun’un anlatimlarindan anlasilmaktadir.

Misir’da hukuk alaninda ve yargi sisteminde gozlemledigi sikintilari diizeltmeye yonelik g¢aligmalar
yapmustir. Ardindan hocaliginin yanisira Maliki bas yargicligi gérevine atanmasi, ona Mukaddime’nin degisik

147 Fuat Andig - Siiphan Andig - Mustafa Kocak, /bn-i Haldun Hayati ve Eserleri Uzerine Diigiinceler, Kadim yaynlari,
Ankara 2011, s.16.

148 slam devletlerine 6zgii olup, zamamnda devlet gérevlilerinin keyfi davramislarinin ve insan haklari ihlallerinin 6nlenmesi
ve cezalandirilmasinda dnemli rol oynayan Divan- 1 Mezalim, idari ve hukuki bir kurum olarak, normal mahkemelerin
karara baglanmakta zorlanacag1 ceza ve hukuk davalarini karara baglamak ve uygulamak, idari sikayetleri dinlemek tizere
olusturulmus yiiksek kurul olarak tanimlanabilir. Hakkinda genis bilgi igin bkz. Celal Yenigeri, “Mezalim”, Islam
Ansiklopedisi, yil: 2004, cilt: 29, sayfa: 515-518.

149 Miicahit, 2012, s. 153

150 Myhammed Abid El-Cabiri, ¢ev. Muhammet Celik, /bn Haldun 'un Diisiincesi, Asabiyet ve Devlet, mana yayinlari,
Istanbul 2018, s. 54 El-Cabiri, s. 60

151 E1-Cabird, 5. 60
152 7agbi, s. 15

158 Bkz. ibn Haldun, Bilim ve Siyaset Arasinda Hatiralar, Et-Ta rif, gev. Vecdi Akyiiz, Dergah yaymlari, 3. Baski, Istanbul
2017,.177,180 ve 185
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yerlerinde yer verdigi adalet ve yarg: sistemine iliskin goriis ve degerlendirmelerini uygulamaya gegirme firsat
saglamugtir.'*

Ibn Haldun bas yargighiga ataninca Memluk adli teskilatinin biiyiik bir yozlasmayla yiiz yiize oldugunu
gormiis ve bu kotii durumu diizeltmek i¢in dizi girisimde bulunmustur. Onun mevcut yapiy1 diizeltme yoniindeki
bu cabalar1 yerlesik diizeni ve bundan gikar saglayanlar rahatsiz etmis ve ibn Haldun gesitli engellemeler ve
hatiratinda ayrintili sekilde anlattig1 komplolarla karsilagmistir.**

Bu gorevi sirasinda 6zellikle adalete diiskiinliigi, tarafsizligi, siyasi etkilere karsi koyma kararlihg: yiiziinden
sikdyet ve iftiralara ugramistir. Sultanin huzurunda yapilan durusmada beraat etmisse de, gururu incinen Ibn
Haldun, 10 ay sonra hakimlik gorevini birakarak bir siire El Ezher de 6gretim {iyeligi ile yetinmistir.'®®

On iki y1l sonra bas yargiclik gorevine yeniden atanmistir. Bundan sonraki siirecte istifalar ya da gérevden
almalar ile yeniden atamalar birbirini takip etmis, 1384-1406 yillar1 arasinda toplamda alt1 kez bu 6nemli gorevi
istlenmistir."” Boylece, araliklarla bes buguk yil kadar bas yargiclik yapmustir. Vefat ettiginde de altinct kez
atandig1 bas yargiglik gorevinde bulunmaktaydi.'®® Zaten 1405 yilina kadar ki hatiralar1 igeren otobiyografisi,
“ligiincii, dordiincii ve besinci kez yargiglik gorevleri” konusu ile son bulur.

3.2.Insan ve insan Haklar1 Anlayist

Ibn Haldun’un ilgilendigi ve ele aldig1 biitiin problemler ‘insan’ kavrami etrafinda sekillenir. Insan faktorii
onun analizlerinin odagini olusturur. Zira medeniyetlerin yiikselis ve ¢okiisleri halkin refah veya sefalet icinde
olusuna yakin bir sekilde bagimlidir.’*® Gergekten o “insam dini, toplumsal ve tarihsel bir varlik olarak ele almustir.
Dolayisiyla devlet, medeniyet, yonetme — yonetilme iliskileri, sehir yasami ve bunlarla ilintili davranis
bigimlerinin hepsi ‘insan’dan'® tiireyen ikincil meselelerdir.”***

Ibn Haldun genel toplumsal yagamin temeli olan kirsal toplumda, toplumun yapitasi olan bireyleri dogustan
Ozglir ve esit goriir.

Dogustan 6zgiir olmak, dogustan belirli temel haklara sahiP olmak demektir. Zira 6zgiirliiklerin kaynag: haklardir.
Bu haklari taniyan ve koruma altma alan toplumun hukukudur.*®?

Diistiniir kir toplum yagaminda bireylerin birbirleriyle isbirligi ve yardimlasma igine girmelerini kan bagina
dayali duygudasliga yani asabiyete baglar. Bireylerin lizerinde zorlama giiciine sahip olmayan ve yasamlarina
toplumun varligin: siirdiirebilmesine yetecek kadar asgari diizeyde miidahil olan bir otorite dngoriir.

Ibn Haldun bireyin ve toplumun haklarinin devlete kars: korunmasi gerekliligini, Mevlana ve Sadi gibi zuliim
kavramindan hareketle agiklar. Diisiiniir islam inancinda zulmiin®® agir sekilde kotiilenmesinden, Islam
hukukunun adaletin gergeklesmesine yonelik bes yiice hedefinden ve medeniyet bilimi verilerinden yani tarihte
yasanmis olaylarmn ve i¢inde yasadig: kir ve sehir toplumlarinda gézlemledigi hak ihlallerinin (zuliim fiillerinin)
insan tiiriiniin bekas1 ve medeniyet iizerindeki sonuclarindan hareketle somut, pratik bir insan haklar1 teorisi ortaya

154 Hilmi Ziya, Ziyaeddin Fahri, /bn Haldun, Kanaat Kitabevi, istanbul 1940, s.11

%5 Morimoto Kosei, “Ibn Haldin un Tespitlerine Gére Memlitk Devleti Yargi Sistemi”, cev. Muhammed Tayyib Kilig,
ISTEM, Cilt, Say1 21, Sayfalar, s. 165

16 Ulker Giirkan, “Hukuk Sosyolojisi Agcisindan Ibn Haldun”, AUHFD, 24(1), s.223-246,1967, s. 225,
http://dergiler.ankara.edu.tr/dergiler/38/336 /3416.pdf

157 Kosei, 5.164

158 Huriye Tevfik Miicahit, Farabi’den Abduh’a Siyasi Diisiince, ¢ev. Vecdi Akyiiz, iz yayincilik, 3. Baski, Istanbul 2012, s.
155

159 M.Umer Chapra, “ibn Haldun’un Gelisme Teorisi Giiniimiiz 1slam Diinyasinin Diisiik Performansini izahta Yardime1 Olur
mu?”, Editor, Recep Sentiirk, /bn Haldun, Giincel Okumalar, 1z yaymcilik, Istanbul 2017, s.375

160 Mukaddime’de insan (0bwY), insani (kslesyl) (200 kez), beser (<), beseriyet (%) (200 kez), sahislar (0=t2-37) (33 kez)
gibi kelimelerin sayisinin ¢oklugu da diisiiniiriin umranin temeline insani koydugunun somut bir gostergesidir.

161 Aytekin Demircioglu, “ibn Haldun’un insan Diisiincesi ve Medeniyet Algis1”, Doktora Tezi, Gazi Universitesi, Ankara
2013,s.3

162 Sulhi Donmezer, “insan Haklari Kavrammin Devlet Yonetim Felsefesinde Yerlesmesi ve Kurumsallagmasi”, Tiirk
Kiiltiiriine Hizmet vakfi, 1. Kitap, Tiirklerde Insani Degerler ve Insan Haklari, Istanbul 1992, s.2

183 Diisiiniir Mukaddime’de zuliim (aaV)kelimesini 23 defa, zalim (J1) ve zalimler (cs<la)) kelimelerini 7 defa (Jx)') adalet
kelimesini ise 33 defa kullanir.
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koyar.Bu teoride, umranin gelismesi, siirdiiriilebilmesi ve ¢okisiiniin engellenebilmesini insan haklarinin
korunmasina baglar.

Bu agidan bakildiginda, “Ibn Haldun giiniimiizde revag bulan, “Islam’a dayali insan haklari” arayisina,
zulmiin dayanaklarina kars ¢ikan ve geregini yapma dogrultusunda bir teorik imkanlar dizisi saglamaktadir.”%*

Ibn Haldun igin toplum ve devlet agisindan ekonomi, ekonomik faaliyetler ve bireylerin bu konudaki ¢alisma,
iiretme motivasyonu biiyiik nem tasir. Bu ise ancak devletin adaletli, insanlarin temel hak ve dzgiirliiklerine saygi
gosteren uygulamalariyla yavas yavas gergeklesir. Zenginlik, toplumun mali kaynak ve imkanlarinin, toplumun
i¢indeki elverissiz sartlarin iyilestirilmesi yolunda kullanilmasi ve tilkede korku ve insan haklari ihlalleri (zuliim)
kosullarinin ortadan kaldirilmasi; boylece, insanlarin ekonomik bakimdan canl, aktif ve iiretken hale gelmesi ile
artar. 1%

3.3. Insan haklarinin ¢ignenmesi kavram

Ibn Haldun’un “zuliim” terimini kulland1g1 baglamlar ve terime iliskin teorik aciklamalari irdelendiginde, bu
terimin giiniimiizdeki “insan haklari ihlali” kavramina karsilik geldigi goriiliir.

Ibn Haldun Mukaddime’de, “insan haklarmin gignenmesi (zuliim) medeniyeti yikar” baslig: altinda “yasam
hakkindan miilkiyet hakkina kadar bir dizi temel hak ve 6zgiirliigiin ihlallerinin yikici sonuglaria kars: devleti ve
iktidarlar1 uyarir. Bu baglik altinda Zerdiist Rahip ile Pers Kralinin hikayesini anlattiktan sonra, “bu hikdyeden
alinacak ders adaletsizligin once medeniyeti ardindan iktidar: yiktigidu” der. **® Burada Ibn Haldun “harap”
kelimesini kullanarak, insan haklar1 ihlallerinin sonuglarini siddetli deprem gibi dogal felaketlerin veya agir bir
savasin yol a¢tif1 yikimla bir tutmaktadir. Dolayistyla, diistiniire gore, genel toplumsal yasamin ve medeniyetin
devamlilig1 adalete ve insan haklarinin korunmasina baglidir.

Ibn Haldun, insan haklarmm hem yargisal hem idari mekanizmalarca korunmasmin gerekliligine vurgu
yapmaktadir. Yargi sisteminin fonksiyonundan bahsederken kullandigi “haklari ¢ignenenler adalet bulur,
insanlar haklarini alir*® ifadeleri onun insan haklarmin yargisal korunmasina verdigi 6nemi gostermektedir.

Diger yandan adalet konusunda oldugu gibi, mukaddime’de alintiladig1 baz tarihi belgeler de, onun insan
haklarina bakigini gosteren dolayli bilgi kaynaklaridir. Bu kaynaklardan birisi, ibn Haldun’un ¢ok kiymetli
buldugu, Abbasiler’in Horasan valisi iken Tahiriler devleti’ni kuran Tahir bin Hiiseyin’in Misir ve Suriye’ye
olaganiistii yetkili vali olarak atanan oglu Emir Abdullah’a tavsiyelerinde, siyaset¢i ve yoneticilere yonelik
olarak giinlimiizde insan haklarma iliskin uluslararas: belgelerde ve anayasalarda diizenlenen insan onuruna
saygl, yasam hakki, giivenlik hakki gibi 6nemli haklar da yer almaktadir:

Allah sana bu gorevi vererek yonetimine verdigi kullarina yumugaklikla davranmani mecbur tuttu, seni
aralarinda adaleti ve Allah’in haklarini ve yasaklarini uygulamak ve onlarin ve ailelerinin can, namus
ve onurlarint korumak, yol giivenliklerini ve huzurlarint saglamakla yiikiimli tutmugtur. *®

Bu ifadeler bir bakima insan haklarinin korunmasinda idari makamlara diisen gorevleri ortaya koymaktadir.
Burada dikkat ¢ekici ve ilging olan diger bir husus yukaridaki ifadelerin devaminda devletin ve iktidarin insan
haklarna iliskin yiikiimliilik ve sorumluluklarinin 6ncelikli kabul edilmesi ile bunlarin hayata gecirilmesinin
siyasetin ve yonetimin 6zii olarak nitelendirilmesidir.

Bu sorumluluklar: yerine getirmek icin anlayis, akil ve gériisiinii harekete gegir! Hichir mesguliyet seni
bu sorumluluklarini yerine getirmekten alikoymasin. Bunlar senin oncelikli ve temel gérevierindir. Senin
yoneticiliginin 6zii budur.**®

64 Umit Hassan, Ibn Haldun Metodu ve Siyaset Teorisi, Dogubati, 5. Baski, Ankara 2011, s.264, dpn. 107

185 yaylagiil Ceran, “Ibrahim Erol Kozak, ibn Halduna Gore insan-Toplum-iktisat”, Divan ilmi Arastirmalar, S. 21 (2006/2),
s. 2002

186 Tbn Khaldtin, Discours sur I’Histoire universelle Al- Mugaddima, par Vincent Monteil, Paris 1997, s. 447

17 Ibn Haldun, Mukaddime-t- fbn Haldun, Hazirlayan Ahmed Zagbi, Dar el Erkam, Beyrut 2001, s. 343, Ibn Khaldun, Le
Livre des Exemples, I, Autobiographie, Mugaddima, Texte traduit, Présenté et Annoté par Abdesselam Cheddadi,
Gallimard, Paris 2002, p. 647

168 Mugaddima, Monteil, s. 471

169 Mukaddime, Zagbi, s. 339
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Her iki paragraf birlikte degerlendirildiginde giiniimiizdeki “insan haklarina dayali sosyal hukuk devleti
anlayisinin” parlak bir ifadesi goriilmektedir.

Yine s6z konusu mektupta yer alan asagidaki ifade devletin halkin rizasini elde etmesi, mesruiyetini halktan
alabilmesi i¢in insan haklarina sayginin gerekliligini ve dnemini dile getirir. Yani Ibn Haldun siyasi mesruiyetin
kaynagina insan haklarma saygiy1 yerlestirir:

Hallan seni, ancak onlarin malina goz dikmedigin ve haklarini ¢ignemedigin takdirde samimi olarak sevecektir.
170

Onlart adaletle yonet, onlar arasinda dogrulugu hdkim kil. Ciinkii adaletin ve iyiligin herkesi kusattig
takdirde, sana isteyerek ve zorluk cikarmadan itaat ederler.*™

Ibn Haldun’un devlet anlayisin inceleyen Sarton ve Kriger gibi diisiiniirler onun “¢zgiirliik ile diizene esit
deger verdigini, kirsal toplumun anarsisi kadar, kent toplumunda olusabilecek diktatorliige de karsi oldugunu”
savunurlar. 2 Gergekten de umran bilimi dikkatlice irdelendiginde, diisiiniiriin giiniimiizde demokratik
toplumlarda vazgegilmez bir hedef olarak goriilen “6zgiirliik ve giivenlik dengesini” istikrarli, miireffeh ve adil
bir devletin temeline koydugu goriilmektedir.

3.4. “Insanlarim haklarr” kavramini kullanan ilk diisiiniir

Ibn Haldun’u ¢aglar iistii yapan &zelligi, diisiincelerinin ve yénteminin evrenselligi, gelistirdigi temel kuram
ve kavramlarin ayrim yapmadan tiim insanlar ve toplumlar i¢in gecerli 6zellikler tasimasindandir. Ibn Haldun igin
onemli olan insanlar1 ayiran farkliliklar degil, insanlik ortak paydasidir. O bunu sdyle dile getirir:

Insanlart birbirinden ayiran birden fazla ézellik, hepsinin Ademin ¢ocuklar oldugundan daha az gergektir.*™

Higbir kimseyi hor gérme!*™

Bireylere bdyle evrensel ve insancil bakan Ibn Haldun yeryiiziinde yasayan kendi toplumu disindaki
toplumlara da ayni1 gozle bakar. S6z konusu toplumlar arasinda, ilk olarak dilsel, etnik ve dini, ayn1 zamanda
kiiltiirel, siyasi, teknolojik ve ekonomik farkliliklar gézlemlese de, bu konuda kendisinden énceki Islam gelenegine
dayanarak bu farkliliklarda Allah tarafindan irade edilmis bir ¢esitliligin, insan tiiriiniin varligini siirdiirmesinde
ve refaha ulasmasinda gerekli olan ¢esitliligin tezahiiriinii gormektedir.

Ibn Haldun’un toplum ve devlet kuramu biitiinciil bir sekilde incelendiginde, onun toplumu ve basta devlet
olmak iizere toplumsal-siyasal kurumlari bireyin hizmetine verdigi, bunlar1 bireyin daha iyi kosullarda, giivenlik
iginde ve mutlu yasamas1 icin ara¢ gordiigii anlasilmaktadir. Bu agidan bakildiginda, izmirli’nin “ibn Haldun
bireycidir” ifadesinin isabetsiz olmadig goriiliir. ™

Ibn Haldun’un merkezi kavramlarindan birisi olan asabiyet duygusu 6zellikle, her agidan yabancilasmaya
ugramamus, kendi 6zgiiveni yiiksek ve etik degerleri olan kisilik sahibi bir bireyi 6n plana ¢ikartmaktadir.!™®

ibn Haldun Mukaddime’de ii¢ defa “insanlarm haklarr™™" ifadesini kullamir. Bunlarin ilk ikisi, islam
devletlerinin yargi teskilatinda dava vekilligi denilebilecek (noterlik, adli bilirkisilik ve bazi1 avukatlik iglevlerini
igeren ve gorev yaptig yargi ¢evresinin yargici tarafindan atanan) gorevlinin islevini anlatirken “ve insanlarin

@

haklarint”, “insanlarin haklarim korumak” seklinde geger

170 Mugaddime, Cheddadi, p. 646
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Yargicin, bu gorevi yapacak olanlarin, adaletli olma sartini tasiyip tasimadiklarint anlamak icin onlarin
durumlarint ve yagantilarini aragtirmast gerekir. Insanlarin haklarimn korunmasi*™® séz konusu oldugu
i¢in bunun kesinlikle ihmal edilmemesi gerekir. Bu sorumluluk tamamen yargica aittir. *'®

Burada kamu gorevini ifa ederken insanlarm hukuk diizeni tarafindan taninmig haklarinin korunmasi s6z
konusudur. Yine bu baglamda ibn Haldun’un adalet ve insan haklarimin korunmasi arasinda bag kurmus olmasi
son derece dikkat gekicidir. Bu kavramin Ibn Haldun tarafindan iigiincii defa kullanim ise modern anlamda insan
haklar1 kavramina karsilik gelmektedir. Kanaatimizce bu bakimdan o, insan haklarini devletin ihlal etmemesi ve
kullanilmasina sayg1 gostermesi gereken haklar olarak, giiniimiizdeki anlamda kullanan tarihteki ilk diisiiniirdiir.
Bu diisiincesini soyle ifade eder:

Insanlarin haklarini (hukuk —en- nas) engelleyenler®® zalimdirler. Hallan malint zorla alanlar zalimdirler.
Biitiin bunlardan devlet zarar goriir; ¢iinkii bunlar devletin esasi olan medeniyetin harap olmasina neden
olur.

Ibn Haldun Miisliiman diisiiniirlerin ve hukukgcularin biiyiik énem verdigi zuliim kavranmina yeni agilimlar
getirir. Bu kavramin genelligini ortaya koymak i¢in verdigi o6rnekler dikkat ¢ekicidir. Bu baglamda miilkiyet
hakkima yonelik dogrudan miidahalelerin yanisira, 6zel kisiler ve kamu goérevlileri tarafindan siklikla iglenen ve
miilkiyet hakkini tamamen veya kismen ihlal edici bir dizi fiili zuliim olarak nitelendirir. “/nsanlarin haklart”
terimini kullanarak ve “insanlarin haklarim kullanmalarma mani olmanin da zuliim” tiri oldugunu belirtmek
suretiyle, insan haklarinin asil magdurunun devlet oldugunu hatirlatir, devlet yoneticilerine insan haklarmin
korunmasina gereken onemi vermeleri hususunda farkindalik kazandirmaya calisir.

Zulmii, genelde bilindigi sekilde, “malikin elinden miilkiinii ve malini karsiliksiz ve sebepsiz olarak almaktan
ibarettir”, diye anlamamak gerekir. Ger¢ekte zuliim, bundan daha genel bir kavramdir. Baskasimn miilkiinii
alan veya onu zorla —emeginin karsiligini vermeden- kendi isinde ¢alistiran veya hakki olmayan bir seyi
ondan isteyen ya da onu yasal olmayan bir yiikiimliiliige tabi tutan her kisi karsisindakine zulmetmistir.
Haksiz olarak vergi alan vergi gorevlileri zalimdir. Miilkiyet hakkini ihlal edenler zalimdir. Halkin malini
yagma edenler zalimdir. Insanlarin haklarin (hukuk —en- nas) engelleyenler zalimdirler. Halkin malint zorla
alanlar zalimdirler. Biitiin bunlardan devlet zarar gériir; ¢iinkii bunlar devletin esasi olan medeniyetin
(umranin) harap olmasina neden olur. *®

Goriildiigii izere, ibn Haldun’a gére, bir iilkenin gelismesi, ilerlemesi adaletsiz miimkiin olmaz. Adalet, aynen
gelisme gibi dar bir anlamda diisiiniilemez. Aksine insan hayatimin biitiin alanlarini kapsar.'®*
3.5.Yagam hakki

Ibn Haldun diisiincesinde insan ¢ok belirgin bir sekilde medeniyetleri kuran giiglii bir 6znedir. O isledigi her
konuyu insan ile ilintisi baglaminda kurgulamstir. Diisiiniir, tarih biliminde yapilan yanlislar1 da, devletlerin
émriinii de insan faktoriine baglamustir.’®* fbn Haldun’un insana verdigi bu rol ve deger, onun insanin en temel
hakki olan yagam hakkina verdigi onemin de gerekgesini olusturur.

Ibn Haldun siyasi toplumun gerekliligini, insan dogasindaki hemcinslerinin haklarini ¢igneme
potansiyelinde goriir, siyasi otorite olmasa insanlarin birbirinin yasam haklarini ¢igneyecegini, bunun ise
yeryliziinde insan tiiriiniin timden yok olmasina yol acacagi vurgular. Bu diisiinceyi birgok vesile ile dile
getiren diisliniiriin, siyasi toplumun insanlarin yasam haklarini ¢ignemesine kayitsiz kalmasi diisiiniilemez.

Yasam hakkinin korunmasina verdigi onemin bir kaynagi da onun Islam hukukcusu kimliginden

gelmektedir. Zira “yasam hakkinin korunmasi1”, Islam hukukunda, hukuk diizeninin 5 ana hedefinden birisi
olarak kabul edilir. Ibn Haldun da bir hukukgu olarak Islam hukukgularinin bu gbriisiine katilir. Ancak o daha
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ileri giderek s6z konusu bes temel hakkin korunmasini “insan tliriiniin yasam hakkinin korunmasi” ile
gerekeelendirir. Dolayisiyla Ibn Haldun igin hukuk diizeni bireylerin hem birbirlerine hem de siyasi topluma
kars1 temel hak ve 6zgiirliklerinin korunmasi i¢in vardir.

Diger yandan, Mukaddime’de alintiladig: ve takdir ettigi, Tahir bin Hiiseyin’in oglu Emir Abdullah’a
Mektubu’'nda da, yasam hakkina yonelik tavsiyeler yer alir. Bunlardan dikkat gekici birisi, devlet
yoneticilerinin yasam hakkini hukuka aykir1 sekilde ihlal etmemelerinin yanisira hukukun 6ngérdiigi hallerde
bile 6liim cezasini infazda acele etmemeleri geregidir:

Biitiin uyruklarina yumusakiikla muamele et. Hakki kendine uygula ve kan dékmekte acele davranma. Ciinkii
Ulu ve Yiice Allah katinda kanin biiyiik bir 6nemi vardir. Onun icin haksiz yere kan dékmekten sakin. **

3.6. Adil yargilanma hakki

Ibn Haldun’un halifenin yargiclik gorevini agiklarken yer verdigi Halife Hz. Omer’in yargi¢ atama yazisinda
yer alan asagidaki talimatlari, adil yargilanma ilkesini, taraflara kanun Oniinde esit muameleyi, hakimin ara
kararlarinda ve durugmada tarafsiz gorliniimiinii muhafazasini da igerecek sekilde en genis anlamda dile
getirmektedir:

Huzurunda verilen taraf ifadelerini iyi dinle. Ciinkii gegersiz bir basvuruya bakmanin hi¢ bir yarar: yoktur.
Huzurunda, meclisinde ve mahkemende hazir bulunanlara esit muamele etmelisin, oyle ki gii¢lii, taraf olmana
giivenmesin, zayif ise adaletinden iimitsizlige kapilmasin.

Delil getirmek davaci, yemin ise davali tarafa diiser.

Diin verdigin bir karar tizerinde bugiinkii diisiinmen goriisiinii degistirmene yol agmissa ilk kararin, onu geri
almana engel olmamalidir: Ciinkii adalet her seyden dnce gelir ve yanlista israr etmektense onu geri alman
yegdir.

Davalr herhangi bir delil getirmezse, kendisine bir siire ver. Delilini siiresinde getirirse, sikdyetini isleme
koyarsin, aksi takdirde davasini reddedebilirsin. Bu kuskular: gidermenin en iyi yoludur.

Sakin taraflar karsisinda sinirlilik, yorgunluk ve can sikintisina teslim olma! Allah mahkemede adaleti yerine
getirmenden dolay: 6diiliinii artiracak ve seni iyi bir iine kavusturacaktir.**®

Ibn Haldun’un Misir’da ilk bas yargiglik gorevine iliskin anilarindan, yarginin tarafsizlik ve yargi etigi
konusunda Mukaddime’de yazdiklarini uyguladigini goriiyoruz. Otobiyografisinde soyle demektedir;

Bana emanet ettigi bu makamda, Allah’in hiikiimlerine gore karar vermeye var giiciimle ¢alistim. Hak
konusunda hi¢ bir kinama beni durduramaz. Hi¢ bir makam ve gii¢ de beni alikoyamaz. Bu konuda, iki tarafi
da esit tutarim. Taraflardan zayif olamin hakkini alirim. Her iki tarafin sefaatgilerini ve aracilarini kabul
etmem. Kanitlar: dinleyerek, gercegi belirlemeye ¢alisirim. Tanikltk sorumlulugu icin segilenlerin adaletine
bakarim.*

Ibn Haldun’un ilk bas yargighg1 on ay kadar siirmiistiir. Bu gérevden kendi istegi ile ayrilmistir. Hayati
boyunca bes kez daha degisik araliklarla toplamda 5,5 y1l bu gdrevde bulunmustur. Ik gorevindeki anlayisindan
sonraki gorevlerinde de taviz vermemistir. Uglincii defa goreve atanmasi ile ilgili olarak hatiratinda soyle der:

Eskiden oldugu gibi, hakki gozettim, bazi onyargilardan yiiz ¢evirdim. Adaletli oldum. Hakki

benimsemeyenler ve kendilerinden adalet beklenmeyenler, bana karsi hosnutsuzluk duydu.*®
 Bilindigi iizere, adil yargilama hakkinin ceza yargilamasinda gériiniimlerinden birisi masumiyet karinesidir.
Ibn Haldun asagidaki alintida ise, masumiyet karinesinin 6nemine isaret etmektedir:

Hig¢ bir zaman iyice aragtirmadan altinda ¢alisanlardan hi¢biri hakkinda hi¢ bir kusku tasima! Ciinkii

masumlar suclamak ve haklarinda suizanda bulunmak giinahlarin en biiyiigiidiir.*®
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3.7. Diisiince ve ifade 6zgiirliikleri

Ibn Haldun’a gore diisiince insan1 hayvanlardan ayiran dért temel nitelik arasinda yer aldigini ifade eder.
Aslinda diger 6zelliklerin de (otorite, emek ve medeniyet/umran) temelinde insanin diisiince yetenegi oldugu
diisiiniildiigiinde, Tbn Haldun agisindan diisiincenin 6nemi ve ayirt edici niteligi daha da belirginlesmektedir. Ona
gore;

Insan diigiincesi sayesinde hayvanlardan ayrilr, gecim vasitalarin saglar, bu hususta hemcinsleri ile

yardimlagir, Yaraticisin tanir ve onun elgileri vasitasiyla ilettigi mesajlarla dogruya yonelir.*™®

Varoluseu felsefenin onde gelen isimlerinden biri olan Alman filozof Martin Heidegger, Ibn Haldun’un bu

diisiincesini “insan diisiinen bir varliktir” diyerek asirlar sonra teyit eder!®! 192

Bilindigi iizere ifade 6zgiirliigiiniin en énemli goriiniimlerinden birisi elestiriye kars1 hosgoriidiir. ibn Haldun
bu konuda, devlet baskanina ve siyasetcilere ifade 6zgiirliigiine saygi gosterme gagrisi yapar:

Senin katina girenlerin en saygilist ve en yakin adamlarin, heybetinden ve senden korkmadan kusurlarini ve

bunlarmn neler oldugunu yiiziine karst séylemekten ¢ekinmeyen kimseler olsun.*®

Yine bu konuda ibn Haldun muhtesem eseri Mukaddime’yi takdim ederken giiniimiiz i¢in de rnek teskil
edecek bir yaklasim ortaya koyar:

Bu eserde hichbir seyi ihmal etmeksizin, soz konusu devietlerin ve halklarin baslangici, ¢agdagslari olan diger
milletler, gelismelerin ve degisimlerin sebeplerini, genel toplumsal yasamda (umranda) goriilen deviet ve din,
sehir ve koy, vistiinliik ve asagilanma, ¢okluk ve azlik, ilimler ve sanatlar, kazang ve kaybetme, déniisiimler,
kirsal toplum hayati (bedevilik) ve sehir hayati (medenilik), olan ve olmast beklenen gibi biitiin hususlari ele
aldim, bunlarin delillerini ve gerekgelerini agikladim. Dolayisiyla bu kitap, icerdigi alisilmamus bilgiler ve
bilimler nedeniyle zgiin bir eserdir. Yine de, boyle bir isin iistesinden gelmedeki eksikligimi, acizligimi itiraf
ediyor ve bu konularm uzman olan ve genis bir bilgi birikimine sahip olan kimselerden, bu esere yalnizca
begeniyle degil, aymi zamanda da elestirel bir gozle bakmalarin istivorum. Bdylece eserdeki yanhglarin
diizeltilmesi ve anlasilmayan yerlerin acikliga kavusmast da miimkiin olabilecektir.*

3.8. Miilkiyet hakki

Ibn Haldun &zel miilkiyetin korunmasina biiyiik 6nem verir. Mukaddime’de “Insan haklarinin ¢ignenmesi
(zuliim), toplum, devlet ve medeniyetin (umranin) ¢ékmesini haber verir” bashig: altinda 6zel miilkiyete yonelik
haksiz devlet miidahalelerinin yol agacag1 agir ekonomik, sosyal ve giivenlik sorunlar1 ¢arpici bir sekilde resmeder.

Ozel miilkiyet hakkint ¢ignemek, ¢abalarinin semerelerinin haksiz el koyma yoluyla ellerinden alinacag:
korkusuyla, insanlarin daha fazla kazanma isteklerini ortadan kaldirir. Insanlar bir defa kazang timidinden
mahrum kalirlarsa artik kendilerini hi¢ bir sekilde yormazlar. Ozel miilkiyet ihlalleri, onlarin cesaret
kirtlmalarimin olgiistinii verir. Bu ihlaller genisler ve gegim vasitalarmmin ¢ogunu kapsarsa, her tiirlii
calismaya tesvikin kaybolmasi nedeniyle, ticaretin durgunlugu yayginlasacaktir. Aksine, 6zel miilkiyet
iizerinde hafif ihlaller islerde hafif bir kesintiye yol agacaktir. Ciinkii medeniyet, onun iyiligi ve kamunun
refahi insanlarin kendi ¢ikarlart ve kendi kazanglart icin, her tarafta yaptiklar: ¢abalara ve iiretkenlige
baghdir. Insanlar artik hayatlarim kazanmak igin ¢calismadiklar: ve her tiirlii kér getirici etkinligi biraktiklar:
zaman, maddi medeniyet ¢éker ve her sey daha kétiiye gider. Insanlar riziklarint aramak i¢in bagka iilkelere
dagilirlar. Niifus azalir. Ulke bosalir ve sehirler harap olur. Medeniyetin (umranin) parcalanmast, maddenin
her tiirlii degisimini seklin degisimi izledigi gibi devletin par¢alanmasina yol agar. **
“Ibn Haldun’a gére, devlet en biiyiik pazar yeridir. Nihayet bagka bir énemli yam ile devlet gesitli kurumlari
araciligiyla ekonomik hayatin diizen iginde gergeklesmesini ve gelismesini saglar. Diigiiniire gore her tiirli
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ekonomik faaliyetin temel hedefi kardir. Boyle bir faaliyette bulunan kisi, onun sonucunda ortaya ¢ikan kari elinde
tutmak ve ona istedigi gibi tasarrufta bulunmak ister. Iste devlet bu kar1 ve onun doniistiigii seyleri, yani mah
miilkii korudugu siirece ekonomik faaliyetler gelisir, ¢ogalir. Bunun tersi durum, yani devletin kendisinin
ekonomik hayata adil olmayan miidahaleleri, haksiz vergilerle bu kérlara g6z dikmesi, hele insanlarin mallarina,
paralarina istedigi gibi el koyarak miilkiyet hakkini ihlal etmesi, ekonomik hayati felce ugratir, soysuzlastirir.
Bunun sonucunda devlet, varligin siirdiirmek i¢in muhtag oldugu vergilerle elde ettigi gelir kaynaklarini kaybeder.
Ordusunu, biirokrasisini besleyemez hale gelir. Bu ise onu ¢oziilmeye ve yikilmaya gotiiriir.” 1%

196 Aslan, Ahmet, /bn Haldun, istanbul Bilgi Universitesi Yaynlari, Ankara 2017, s. 93
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SONUC

Mevlana, Sadi Sirazi ve Ibn Haldun, Islam ve diinya tarihinin derin kriz ve biiyiik doniisiim
donemlerinin bilge diisiiniirleridirler. Her ii¢ diistiniir de dogduklar1 cografyadan ayrilarak, istikrarsiz
ve ¢alkantili birgok iilkeyi ve bélgeyi kapsayan uzun seyahatler yapmuslardir. Her tigii de Tiirk kokenli
iktidarlarin yonetimindeki ¢ogulcu yap1 yapidaki toplumlarda, bilimin, bilim insanlarinin ve bilgelerin
korundugu, c¢ok dilli ve kiiltiirlii gorece istikrarli ve miireffeh iilkelerde hayatlarinin biiyiik bolimiinii
gegirmislerdir.

Mevlana ve Sadi devlet adamlar1 ve kamu makamlari nezdindeki sayginliklarini kendilerine
bagvuran insanlarin sorunlarini ¢6zmek i¢in kullanmislar, giinimiizde kamu denetgiligi ve ulusal insan
haklar1 kurumlarinin misyonlarina benzer sekilde davranmiglardir. Tbn Haldun ise giiniimiizde bireysel
basvurulara bakan ulusal yargi organlarina benzeyen bir mahkemede gorev ifa etmistir.

S6z konusu bilge diisiiniirlerin ¢aglarini agan evrensel diisiince diinyalari pek ¢ok alanin yanisira
insan haklari alanina da 1s1k tutma ve bu alanin uzmanlarina, akademisyenlerine ve uygulayicilarina
yepyeni bir bakis acis1 kazandirma potansiyeli tasimaktadir.

Her ti¢ bilgenin insan haklarina iliskin goriis ve diistinceleri evrensel ve genellikle ortak ve bazen
de birbirini tamamlayici nitelik tasimaktadir. ilk olarak giiniimiiz insan haklar1 teorisi gibi insan
haklarina evrensel yaklagirlar. Bunun yanisira insan haklarimin korunmasina insanlik onuru ile toplum
diizeninin, iktidarin ve devletin istikrar1 agisindan yaklasarak, onu rasyonel agidan ele alirlar. Diger
yandan bu rasyonel boyuta, yogunlugu diistiniirden diisiiniire degismekle beraber, yoneticilerin ve kamu
gorevlilerinin magdurlar, giigsiizler, ve hassas kesimlerle empati kurmalarini saglayacak, onlarin
vicdanlarini harekete gecirecek etik ve ahlaki bir boyut eklerler. Son olarak insan haklari ihlallerinin
faili olabilecek giig, iktidar ve servet sahiplerini bu konumlarin gegiciligi ve diinyada cezasiz kalsalar
bile kendilerini 6te diinyada bekleyen hesap, yargilama ve mutlak adaleti hatirlatarak manevi boyutu ise
katarlar. Her ti¢ diistiniirde ortak olan bu yaklagimi insan haklarina biitiinciil ve bilge yaklagim olarak
adlandirmak miimkiindiir. Boyle bir yaklagim hak ihlalleri ile miicadelede maddi yaptirimin yanisira
vicdani ve manevi yaptirim tehditlerini de giindeme getirdiginden uygulamada daha etkili olma
potansiyeli tagimaktadir.

Bilge bakis insani viicut, zihin ve ruh olarak, ayrica bireysel, toplumsal ve insanlik agilarindan
biitiinciil olarak dikkate almay1 gerektirir. Burada yeni ve biitiinciil bir insan haklar1 teorisi igin temel
bazi ilkeler ¢ikarilabilir:

o Insan onuru tiim insan haklarimin temelidir. Insan onuru ancak evrensellik, 6zgiirliik, esitlik
ve adalet gergevesinde korunabilir.
Tek bir bireyin haklarinin ihlali tiim insanligin haklarinin ihlali olarak goriilmelidir.
Ugiincii kusak haklardan olan baris hakki, en temel insan hakki olan yasam hakki
baglaminda ve onun ayrilmaz bir pargasi olarak ele alinmali, uluslararasi insan hukukunun
tam korumasi altina alinmalidir.
Diinyanin herhangi bir yerindeki insan haklari ihlali tim insanligin ortak sorunudur.
Insan haklarmin korunmast, insan tiiriiniin yeryiiziinde bekast sorunudur.
Insan haklariin korunmasi miicadelesi sadece magdurlarin degil aydin, akademisyen ve
yoneticilerin yanisira empati temelinde her bir bireyin meselesidir.

o Insan haklar egitimi rasyonel, manevi ve vicdani boyutlar1 birlikte igeren biitiinciil bir
sekilde planlanarak daha etkili hale getirilebilir.

Giiniimiizde Somali, Irak, Suriye ve Libya gibi yillarca demir yumrukla ve adaletsizlikle
yonetilen tilkelerin igine distiikleri trajik kosullar, bilge diigiiniirlerin devleti, toplumun ve medeniyetin
varlig igin tabii bir gergeklik olarak gorme, ancak onun keyfilige kaymasini, bireyi ezmesini ve onun
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haklarmi ¢ignemesini ise adalet ve insan haklarinin korunmas: ilkeleri ile 6nleme diisiincelerinin
isabetini ortaya koymaktadir. Devlet giigsiiz olursa toplumun ve medeniyetin varligini siirdiirmesi
miimkiin olmaz. Ama hukuk, adalet ve insan haklari temeli {izerinde yiikselmeyen giiclii ve kaba bir
devlet de Hobbes un Leviathan’mna doniisiir, bireyin toplumun ve medeniyetin katili olur. Biitiinciil bir
gozle ve derinlemesine incelendiginde giiniimiizde devlet politikalarinda ézgiirliik ve giivenlik dengesi
ile ifade edilen formiiliin daha kapsamlis1 inceledigimiz bilge diisiiniirlerin eserlerinden g¢ikartilabilir.

Cagimizda Bati kiiltiir ve medeniyeti merkezli insan haklart anlayisinin zaman iginde eksiklik
ve yetersizlikleri acgiga cikmustir. Bilge diistiniirlerin insan haklar1 anlayisi bu eksikligi giderecek
yaklasimlar ve fikri temeller igermektedir. Bu nedenle, kendi insaninin ve toplumunun hak ve
hiirriyetlerini kutsarken, yabancilara hosgoriisiiz davranan, insan onuruna aykiri muamele eden ve bagka
iilkelerdeki insan haklar ihlallerine ¢ifte standartla veya ekonomik ve siyasi saiklerle yaklagan Batililar,
s0z konusu Miisliman bilgelerin insana biitiinciil, empatik ve pratik yaklagimlarindan
yararlanmalidirlar. Islam diinyasinin da insan haklar1 alanindaki acikli durumu, sorunlar yumag:
gercekligi ise, Miisliiman {ilkelerin ortak inang, kiiltiir, medeniyet ve degerlerine dayanan bilge insan
haklar1 anlayigini anlama ve uygulamaya ne kadar ¢ok ve acil ihtiyaglari oldugunun bir géstergesidir.
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