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Ozet: Islam diisiincesinde insan haklarmnin teorik zemini hangi ilke ve metodolojilere
dayanir? Mevcut anlayisin etik degerler ve temel kavramlar baglaminda elestirisi ve
Islam agisindan alternatif bakis agisinin gelistirilmesi bu yazinin temel konusudur.
Islam diisiincesinde insan haklarmi ii¢ temel ilke ve metodoloji cergevesinde ele
almak gerekir. Bunlar tevhid-adalet-irfan ilkeleridir. Tevhidi kelam metodolojisi
temsil eder. Bu bakimdan insan haklari, tanr1 tarafindan ihsan edilmis bir veri olarak
goriiliir. Islam’da insan haklar1 bir (/asgari) l¢iiye kadar ilahi otoritenin belirlemesine
tabi goriilmiistiir. Insan haklarin1 bireyin kendi se¢gme 6zgiirliigiine veya toplumlarin
kiilttirel tercihlerine birakan, ya da sadece modern bilimin verilerine mahkim eden
yaklagimlarin aksine Islam diisiincesinde insan haklar1 bir metafizik cerceveye
sahiptir. Bu metafizik referanslarla temellendirilen insan haklar1 6gretisi verili bir
bilgi (vahiy) 6n kabuliinii (imdn) igermektedir. Her seyin diinyevi referanslarla
aciklandigi modern bilimin aksine, iyi ve kotliniin (huszin-kubuh) belirlenmesinde
insaniistii bir belirleyiciye dayanma diislincesi hala gegerliligini korumaktadir.
Bilimlerin ilkelerini bir iist bilimden almalarinda oldugu gibi insan haklarinin temelini
de onceden verili bir alanda kurulu oOnermelerden (metafizik) almasi akildisi
sayllamaz. Ayrica bu yaklasim akli, bireysel ve toplumsal tecriibeyi goz ardi etmeyi
de gerekli kilmamaktadir. Adalet ilkesini ise fikih metodolojisi temsil eder. Fikih
teorisi bakimindan insan haklar1 hak ve sorumluluk dengesi c¢ercevesinde ele
alinmaktadir. Nitekim Ebt Hanife fikhi, kisinin hak ve sorumluluklarini bilmesi
olarak tamimlamistir. Fukahaya gore ilk sozlesme, Yaratici’nmin insani muhatap
aldigin1 beyan ettigi ahittir. Bu da Kur’an’daki “iIlk Ahit’e (Araf, 172) dayanir. Fikih
usuliinde hitabin sonucu olan sorumluluk bir emanet olarak goriiliir. Bu emanet insana
verilen akil ve zimmete baglanmistir. Dolayisiyla 06zgiirlik, dokunulmazlik ve
miilkiyet haklarinin tamami bu akil ve zimmete dayanir. Hatta Hanefi ustlciilere gore
insan1 diger canlilardan ayiran sadece akil olmayip ayni1 zamanda sorumluluk sahibi
yani hak ve vazifelere ehil olmasidir. Irfan ilkesini tasavvuf metodolojisi temsil eder.
Bu baglamda meseleye bakildiginda ise insan merkezli bir diisiince vardir ve burada
“yaratilan1 Yaratan’dan Otiirii sevme” ilkesi hakimdir. Islam geleneginde varlik,
vasiftan Ustiindiir. Bir anlamda varlik, niteligin 6niindedir. Yani temel istiinliik var
olmaktir. Islam geleneginde insan varlik bakimidan diger canlilardan iistiindiir; ama
insan, insandan insan olmak bakimindan stiin degildir. Ancak tasidigi vasiflariyla
mesela tasidigi erdem, ahlak vb. degerlerle iistiin olabilir. Islam irfan geleneginde iyi
vasiflar lituf kabul edilmistir. Ancak bunlar “hal”dirler yani degiskendirler. Bunun
aksine Yahudi, Yahudiligi bir kimlik kabul eder ve istiinliigii ona baglar. Bir Yahudi
diger insanlardan higbir vasfa gerek kalmadan varlik bakimindan iistiin sayilir. Bu ii¢
ilkenin de sonug olarak ulasmak istedigi nokta insana varolusta bulundugu hakiki yeri
gostermenin yaninda metafizik ve sosyal giivenin tesisi ile kendilik bilincinin farkina
varmasini saglamaktir.

Is There a Theoretical Background to Human Rights in Islam?

- Human Rights Theorem Between Real-l1deal Tension in Islamic Thought



Abstract: On which principles and methodologies are based the theoretical
background for human rights in Islamic studies? Criticism of the current
understanding of ethical values and basic concepts and the development of an
alternative concept of Islam are the main subjects of this paper. Human rights in
Islamic studies should be considered within the framework of three basic principles
and methodologies. These are the principles of tawheed-justice-gnostic (irfan). As
Tawheed, kelam represents methodology, Tawheed is represented by the kalam
methodology. In this respect, human rights are seen as a grace bestowed by God.
Human rights in Islam have been subject to the determination of a divine authority to
the (minimum) measure. Human rights incorporate a metaphysical framework in
Islamic thought, as opposed to approaches that leave human rights to the individual’s
freedom of choice, or to the cultural preferences of societies, or only to the data of
modern science. The doctrine of human rights, based on these metaphysical
references, includes a preliminary acceptance of a given knowledge (revelation). In
contrast to modern science, where everything is explained by worldly references, the
idea of relying on a superhuman determinant in determining good and evil (husun-
kubuh) still remains valid. It is not irrational to take the basis of human rights from
the propositions (metaphysics) established in a given area, as sciences take their
principles from a higher unit. In addition, this approach does not entail ignoring the
mind, the individual and social experience. The principle of justice represents the
methodology of figh. In terms of the figh theory, human rights are dealt with within
the balance of rights and responsibilities. In fact, Abu Hanifah described the
jurisprudence as knowing his rights and responsibilities. According to the Fukahah,
the first contract is a judgment that the Creator declares that he is addressing man.
This is based on the First Testament (Araf, 172) in the Qur'an. The responsibility in
the usul al-figh is seen as a trust. This trust is attached to the mind and zimmah given
to man. Therefore, all of the rights of liberty, immunity and property are based on this
mind and zimmah. In fact, according to Hanafi scholars, it is not only the mind that
separates man from other living things, but also it is responsible for showing man how
to be competent for his rights and duties. The principle of irfan represents the
methodology of Sufism. In this context, there is a human-centered thought and here,
the principle of loving the creature because of the Creator is dominant. In Islamic
tradition, existence is superior to quality. In a sense, being exceeds quality. So the
basic advantage is to exist. In the Islamic tradition, it is superior to other creatures in
terms of human being; but human beings are not superior to other human beings. In
the tradition of Islamic wisdom, good qualifications were accepted. However, they are
so variable. On the contrary, the Jew accepts Judaism as an identity and connects
themselves with it. A Jew is considered superior in terms of existence with no need
for other people. The end result of these three principles is to show the real place
where people exist in terms of existence. In addition, the metaphysical and social trust
of people to realize the awareness of self-awareness.

Giris

Hz. Ali soyle demistir: “Allah, nereden gelip (min eyne) nereye gittigini (ild
eyne) bilen... kisiye rahmet etsin.”! Osmanl1 alimi Mustafa Hocazade (6. 893/1488)
Hz. Ali’nin bu soziine dayanarak ve buna bir de “nerede oldugunu bilme™yi ilave
ederek, insanoglunun en énemli kaygisinin “yer idraki” sorunu oldugunu belirtir. Ona

1 Eb(i Abdullah Muhyiddin Muhammed b. Siileyman Kafiyeci, Nesdtii 's-sudiir fi serhi kitdbi’l-Ferah
ve ’s-suriir, thk. Hasan Ozer, Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1432/2011, s. 111.



gore bunlar kokenin (nereden’in) bilgisi (ilmu min eyne); son’un (nereye’nin) bilgisi
(ilmu ild eyne); ikisinin arasinda-olan’in yani nerede’nin bilgisidir (ilmu fi eyne). Iste
Islam diisiincesinde bu durum mebde-maas-mead iliskisi olarak tezahiir etmistir.
Insan1 ve haklarin1 bilmek, insanin idrak ¢abasini ve arayisini kavramakla ilintilidir.

Bu yazimin amaci, insan haklar1 teorisinin klasik Islam bilimlerindeki
temellerini ortaya koymaktir. Boylece modern donemde kavramsallagmis olan insan
haklar1 teorisinin nazari anlamda klasik Islam dénemlerinde nelere tekabiil ettigi
irdelenecektir. Burada konu sosyolojik tahlillerden ziyade metodolojik perspektiften
ele almacaktir. Bu minvalde Islami ilimlerin, bilim dali (science) halinde tekamiil
eden metodolojik yonteme sahip fikih, kelam ve tasavvuf bilimleri agisindan insan
haklarinin bir yansimasi gosterilecektir.

Bu yazinin elestirel muhatab1 ise modern insan haklar1 diisiincesini nass
merkezli olarak tikel ayet ve hadisler lizerinden mesrulastirmay1 benimseyen ¢agdas
Islam diisiincesidir. Bu tikelci yaklasimla her konuda oldugu gibi insan haklari
konusunda da kayda deger bir seyler sdylemek miimkiin gozilkmemektedir. Bunun
aksine Onerimiz insan haklar1 vb. diger modern kavramlarin klasik donemde karsilik
geldikleri teorik zeminleri bulup ona gore Islam diisiincesi icirisindeki yerini tespit
ederek yol almaktir. Nitekim bircok diger konuda oldugu gibi insan haklar1 da tek bir
vechesi bulunan bir konu degildir. insan haklarim1 sadece hukuk, sadece sosyoloji,
sadece psikoloji veya sadece toplum ve tarih merkezli okumak dogru olmadig: gibi,
Islam diisiincesi bakimindan da sadece fikih, sadece kelam veya sadece tasavvuf
merkezli okumak dogru sonuclar vermeyecektir. Bunun aksine her bir bilim dalinin
katki saglayacagi interdisipliner bir yaklagim benimsemek isabetli olacaktir. Bu
sebeple bu yazida Islami ilimlerin metodolojik {i¢ temel bilim dali iizerinden insan
haklarinin teorik zemini arastirilmistir.

I. islami Ilimler ve Insan Haklar

Hanefi ustlciisii Fahriilislam el-Pezdevi (6. 482/1089) ser‘i ilimleri kastederek
ilimleri (1) tevhid ve sifat ilmi ile (2) serai‘ ve ahkadm ilmi seklinde ikiye ayirip,
birincisinde Kitab ve siinnete bagli olduklarimi1 ve de Eb( Hanife ve diger biiyiik
imamlarin yolundan gittiklerini, ikincisinin ise fiiru fikih ilmi oldugunu ve onun da
(2a) dogrudan mesru kilinmus bilgiler, (2b) naslarin manalarindan ve usiliin fiirua
uygulanmasindan elde edilen bilgiler ve de (2c) bunlarin uygulanmasiyla ortaya ¢ikan
amel olmak iizere ii¢ kisma ayrildigimi belirtir.® Nitekim Adudiiddin Ici (6. 756/1355)
de, dini kaynaktan elde edilen hiikiimleri ikiye ayirmaktadir. Birincisi, kelam ilmi
bilinyesinde toplanan itikadi ve asli hiikiimler; ikincisi ise fikih ilminde tedvin edilen
uygulamaya yonelik olan ameli-fer‘i hiikiimlerdir.

[slam diisiince tarihinde metodolojisi bulunan ii¢ temel Islami ilim ortaya
cikmistir: Fikih-Kelam-Tasavvuf. Bunlarin disindakiler kaynak mahiyetindeki ilimler
olup temelde dil, tarih ve rivayet ilimlerinin birer parcasidirlar. Isldmi ilimlerin
mesruiyetlerini kazanma siirecleri zamansal olarak farklilik arz eder. Temel Islami
ilimlerin, Islam diisiince tarihinde kendilerine yer bulma seriivenleri kanaatimizce
Fikih-Kelam-Tasavvuf siralamasina gore olmustur. Bunlar1 temellendiren ve
mesruiyet zeminlerini olusturan sey ise icmadir. Simdi bu metodolojilere ve bunlar
cergevesinde insan haklarinin hangi baglamlarda yer alabilecegi konusuna gecebiliriz.

2 Thsan Fazlioglu, Fuzuli Ne Demek Istedi?, Istanbul: Papersense, 2014, s. 88.

3 Ebii’l-‘Usr el-Pezdevi, Kenzii'l-vusiil (Kesfii’l-esrdr ile birlikte), Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyy,
1418/1997, 1, 15-24.

4 Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevékif li-‘Adudiddin el-Ici, Beyrut: Darw’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye,
1419/1998, |, 43-44.



A. Fikih ve Insan Haklar

Kismen metaforik bir anlatimla Islam diisiincesinde ilimlerin ortaya ¢ikisini su
sekilde izah edebiliriz. Islam bilim tarihinde ilk 6nce fikih ilmi kendine bir mesruiyet
zemini bulmustur. Siinneti temsil yetkisinin kendinde oldugunu ileri siiren fukaha,
vahye ve peygamber uygulamasina dayali Islam diisiincesini metodolojik ve tutarli
izah1 temsil ettigini iddia etti. Ancak bir zaman sonra bir itirazla kars1 karsiya kaldi. O
da klasik literatiirde “re’y” tartismasi olarak isimlendirilen asli deliller (nass) yaninda
kiyasa yer vermenin dayanagi problemiydi. iste tam bu noktada icma devreye girerek
haber-i vahidin dinin amel kisminda delil oldugu {izerinde iimmet ittifak ettigi gibi,
kiyasin da dinde mesru bir yontem / delil oldugunda icma etti. Re’y iizerinde cereyan
eden tartigma esasinda tikel kiyaslar konusunda degildi. O zaten Hz. Peygamber
zamaninda varligina deliller bulunabilen, sahabe ve tabiin tarafindan itirazsiz sekilde
kullanilan bir yontemdi. Burada asil tartisma, ehl-i re’yi temsilen Ebi Hanife kiyasi
sistemlestirdiginde yani tiimel/kiilli kiyas1 kullanmaya basladiginda ortaya cikt1. Iste
immetin icmaiyla kiyas dinde mesruiyet kazaninca fikih, Ebi Hanife tarafindan
sistemlestirilerek bir bilim dali haline getirildi. Dolayisiyla fikhin Islam
diistincesindeki mesruiyeti hicri ikinci asirda kesinlesti ve diger iki metodolojiye gore
oncelik arz etti. Ilmin igine, vahiy ve siinnetle birlikte fikhin (re’y / kiyas) da dahil
edilmesi, 6ncekilerin terki anlamina gelmedi.

Simdi burada fikith metodolojisinde insana bakis lizerinden insan haklarinin
teorik zeminine gecebiliriz. Ik dnce fikhin kurucusu tarafindan yapilan tanimindan
baslayabiliriz. Ebti Hanife’ye gore fikih “kisinin hak ve sorumluluklarint bilmesi”
olarak tanimlanir. Muhtemelen EbG Hanife’nin fark ettigi sey, iyi, dogru ve giizelin
diger toplumlarda da var olabildigiydi. Dolayisiyla bunlart akil tartigmalari
cercevesinde Islami perspektifle evrensel degerlere tasimak gerekmekteydi. Bu, fikhin
en biiyiik basarilarindan biri olarak nitelenebilir.

Fikhin icinde insan haklarini iki seyde aramak gerekir. Ilki insana bakisi,
ikincisi ise adalet diisiincesi. Fikhi, hem teorik, hem tarihsel olarak salt hukuk veya
salt teklif olarak okumak isabetli bir bakis acis1 degildir. Oncelikle fikih kurucu
tamiminda oldugu lizere hak ve sorumluluk dengesini esas almakta, bununla birlikte
metafizik imalar1 her zaman tasimaya devam etmektedir. Fikhi diger hukuk
sistemlerinden ayiran en temel vasiflardan biri de bu yoniidiir.

Fikih ilminde insan {izerine tahliller genelde fikih wusulii alanindaki
yukiimliiliik (mahk(im aleyh) bahsindeki bireysel sorumluluk kurami ¢ercevesinde ele
alinir. Burada yiikiimliiliiglin mesruiyeti izah edilirken metafizik temeli giindeme
almarak varlik anlayisini da dikkate alan bir acgiklama getirilir. Buna gore ilk
sozlesme, Yaratici’nin insani muhatap aldigin1 beyan ettigi ahittir. Bu da Kur’an’daki
“Ilk Ahit’e (Araf, 172) dayanir. Fikih usuliinde hitabin sonucu olan sorumluluk bir
emanet olarak goriilir. Bu emanet insana verilen akil ve zimmete baglanmustir.
Dolayisiyla 6zgiirliik, dokunulmazlik ve miilkiyet haklarinin tamami bu aki/ ve
zimmete dayanir. Hatta Hanefi usilciilere gore insani diger canlilardan ayiran sadece
akil olmayip ayni zamanda sorumluluk (zimmet) sahibi yani hak ve vazifelere ehil
olmasidir.®

5 Asim Ciineyd Koksal, “Sorumlulugun Fikhi Temelleri”, Sabah Ulkesi, sy. 50, 2017, s. 44-47. Ayrica
fikhin “ismet (insanin dokunulmazlig prensibi), ademiyetle (evrensel insan anlayis1)” teorisi lizerinden
insan haklar1 yansimasi i¢in bk. Recep Sentiirk, /nsan Haklari ve Islam: Sosyolojik ve Fikhi
Yaklasimlar, istanbul, iz Yaymlar1 2017, s. 16-28. ilahiyat alaninda insan haklari iizerine yapilmis
calismalar igin bk. Saffet Kose, Islam Hukuku Acisindan Din ve Vicdan Hiirriyeti, Istanbul: 1z
Yaymcilik, 2003; Tevhit Ayengin, Islam ve Insan Haklar: Hukuki Temeller ve Cagdas Yorumlar,



Bu izah insanin bireysel olarak Allah’in hitabina muhatap olmasi bakimindan
boyledir. Ayrica fikhin toplumsal yonii de bulunmaktadir. Klasik fiiru fikih eserlerinin
insan hayatin1 Onceleyen ve insana ve varliga iliskin bakis agisini yansitan fikih
sistematigi Ozglin bir karaktere sahiptir. Nitekim kurucusu Eba Hanife fikhin
konularini tertip ederken, dncelikle tanriya karst sorumluluklart (ibadetler: Temizlik,
Namaz, Orug, Zekat, Hac), ardindan diger insanlarla yakin ve uzak miinasebetleri
(aile/yakin iliskiler; genel muamelat/uzak iliskiler), birey ve topluma Kkarsi
sorumluluklar1 (suglar ve cezalar) ve insan hayatinin sona ermesinin ardindan
yapilacak islemleri (vasiyet ve miras) nazar-1 itibara almistir. Fikhin ayrica diinyada
sosyal nizamu tesis etmek ve sosyal giiveni (el-emdn) karsilamak amacina yonelik bir
yonteminin  (usulii’l-fikh)  oldugu unutulmamalidir. Biitin  bu konu ve
enstriimanlariyla fikih adaleti gergeklestirmeyi hedeflemektedir.

Islam hukuk felsefesi baglaminda insan haklarma baktigimizda ise birkag
acidan yansimayla karsilasiriz. Burada iki 6rnek vererek yetinecegiz. Bunlardan ilki
insan haklar1 ve ihtiyaclar1 baglaminda Islam hukuk felsefesinin teorik izahidir. S6yle
ki, Islam geleneginde Allah Teala’nm, insan tiiriine olan dzel inayetinin bir sonucu
olarak, sosyal ihtiyaglarin1 nasil karsilayabilecegini fitri bir ilhamla onlara 6gretmis
oldugu kabul edilir. Insana yapilan ilham, iistiin varlik olmasi sebebiyle, diger
canlilara yapilandan farkli sayilir. Insanin davranislar yeme, igmede oldugu gibi tabii
saikler sonucu olabilecegi gibi, sehirde diizenli bir hayat yasamanin faydali oldugunu
diistinmede oldugu gibi re’y-i kulli sonucu da olabilir. Ayrica insan ihtiyaglarinin
tatmini yaninda zarafet ve giizellikte arar. Insan ihtiyaglar1 giderme yollarmi taklit
yoluyla 6grenebilecegi gibi kesfederek de ogrenilebilir. Allah Teala yiice kitabinda
ihtiyaglarin esaslarini ve onlar1 giderme yollarimi1 kullarina ilham ettiini beyan
etmistir. Kur’an’in getirdigi teklif, insanin tiim ihtiyaglarint ve onlarin giderilme
yollarii1 kapsamaktadir. Allah Tedla peygamberlik miiessesi araciligr ile biitiin
insanlarin  ihtiyaclarimin  giderilmesi  Oniindeki  zorluklarin  kaldirilmasini,
amaclamistir.®

Insanin biyolojik isteklerini giderme ihtiyac1 ve bu ihtiyaglarin elde edilme
yollarinin bulunmasi, bazi sosyal kurum ve kuruluslarin kesfini saglamistir. Mesela,
insanin cinsel arzu ve istekleri onun aile kurumunu kesfini saglamistir. Bunun
sonucunda insanoglu birbirine ihtiyact oldugunu anlamis ve ortak hareket etmenin
geregini kesfetmistir. Insanlarin birlikte yasamalari ise, bir tertip ve diizeni
gerektirmektedir. Iste hukuk burada ortaya ¢ikmaktadir. Bunun sonucu olarak insanin,
basta yaraticisina olmak iizere, kendisine, ailesine, cevresine, topluma ve genel
manada tiim insanliga karst bazi gorev ve sorumluluklart oldugu ortaya cikiyor.
Boylece hukukun temeli olan, birey-toplum iliskisine 151k tutulmus olmaktadir. insan
haklar1 bu alandaki bir denge ile korunmus oluyor. Dinin amacinin da insanlara
ithtiyaglarim1 giderme yollarmi 6gretmek, onlarin huzurlu ve mutlu yasamalarini
saglamak oldugu diisiiniildiiglinde bu mutluluga ulasmanin ise gerekli ara¢ ve sartlarin
olusturulmasina dayandigi goriilmektedir. Insan mutluluga ancak dengeli olursa
ulasabilir. O denge de fitrat'tir. Insan fitrata yanastika dengeli olur.’

Islam hukuk felsefesinde yer alan ikinci bir teorik zemin ise makasit teorisi
cercevesinde insan haklarmim konumudur. Makasit, kiilli bir bakisla dinin (Islam’1n)

Ankara: Ilahiyat, 2007; Mustafa Yayla, Islam Hukukunda Insan Haklar: ve Egitlik, Konya: Cizgi
Kitabevi, 2011; Mehmet Birsin, Islam Hukukunda Insan Haklari Kuramu, Istanbul: Diisiin yaycilik,
2012.

b Dihlevi, a.g.e., s. 120.

" Murat Simsek, “Islam Hukuk Felsefesi Acisindan Sah veliyullah Dihlevi’de irtifak (Sosyo-Ekonomik
GelisimAsamalar1) Teorisi”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 2010, say1: 15, s.



temel gayelerini tespit ederek onlara yonelik tehditleri kaldirmak {izere konulan
onlemleri beyan etmeyi amaglayan bir teori olmustur. Islam’m korumay1 éngérdiigii
bes temel kiilli esas, can (insan), din, aki/, nesil ve mal olarak tespit edilmistir. Bunlar
cogunlukla kisi dokunulmazhigi ile ilgilidir. Avrupa Insan Haklar1 Evrensel
Beyannamesi’'nde belirtilen “Hi¢ kimse 6zel hayati, ailesi, meskeni veya yazigsmasi
hususlarinda keyfi karigmalara, seref ve soOhretine karsi tecaviizlere maruz
birakilamaz. Herkesin bu karigsma ve tecaviizlere karsi kanun ile korunmaya hakki
vardir.” (md. 12) maddesindeki konulara karsilik gelir.

Ozel yasama saygi, mahremiyet, dzel hayatin gizliliginin korunmasi vb.
hukuki prensipler bu ¢ercevedeki hiikiimlerin felsefi temellerini olustururlar. Ornegin
Isnevi, et-Temhid adl1 eserinde istishab kaidesi cercevesinde esyada asil durumun ne
oldugunu tartisirken burada ilgili ilkeye dayali ii¢ ayr1 kaidenin ayni anda
degerlendirilmesi geregine dikkat ¢ekerek konunun sadece ibaha-i asliyye kaidesinden
ibaret olmadigini gostermis olur. Ilgili kaideler sdyledir: (1) Menfaatlerde (el-mendfi ‘)
asil olan ibahadir; (2) zararhi seylerde (el-mazarr-mii’limatii’l-kuliib) asil olan
haramliktir; (3) 1rzlarda (cinsel ve ailevi meselelerde) asil olan haramliktir.® Isnevi’nin
de isaret ettigi lizere cinsel ve aile ile ilgili hususlarda temel ilke haramliktir
(dokunulmazliktir).

Modern donemde ortaya ¢ikan degisim olgusu hem kadin, hem de aile i¢in
cogunlukla olumsuz sonuglar dogurmustur. Ornegin hukuk ahlak iliskisi bakiminda
modern bat1 hukukunun da ¢ikmazda kaldig1 en temel sorunlardan biri cinsel tercih ve
sapkinliklardir. Insan haklari baglaminda mutlak &zgiirliik iddiasna sahip bati
diisiincesi, hukukun ahlaki zeminini zora sokan bir asamaya gelmistir. Klasik fikihta
“birey ve tiir olarak insana zarar veren hicbir sey ahlaki olamaz” ilkesi vardir. Dinin
korumay1 amagladigi bes unsurdan (din, can, akil, nesil ve mal) ligli insanla ilgilidir ve
onlar can, akil ve nesildir. Neslin korunmasindaki zar(iri gaye insan tiiriiniin
korunmasi ve devamligidir. Nitekim intihar da birey ve tiir olarak insana zarar
vermektedir ve toplumun korunmast ilkesine aykiridir.®

B. Kelam ve insan Haklar

Kelem metodolojisi ger¢evesinde insan haklarinin teorik temelleri {lizerinde
durmak igin &nce kisaca kelam ilmini seriivenine deginmek uygun olur. Islam
diisiincesinde fikihtan sonra mesruiyetini kazanan metodolojik ilim dali kelam
olmustur. ilk ¢ikisinda kelam bid’at goriilmiis, Islam diisiincesinde mesru bir ydntem
olarak kabul edilmemisti. Islam inancim1 dis saldirilara karst muhafaza etmek
maksadiyla kelam metodolojisi kullanilarak Mutezile tarafindan gelistirilen inang
esaslart immetin geneli tarafindan kabul gérmeyince immetin biiyiik kismini temsil
eden ehlisiinnet ulemast hem dis fikri saldirilara hem de i¢ sapkin goriislere karsi
Islam’1n ortayol inancim muhafaza edecek ve izah edecek bir kelam yonteminin dinen
mesru sayllmasi gerektiginde icma etti. Bu yontemle inang esaslarinin tespiti ve
savunulmast fikri gergek mesruiyetini III. Hicri asrin sonu ve IV. Hicri asrin
baslarinda elde etti. Ornegin Ebl Mansir el-Matiiridi, ehlisiinnet kelamim
sistemlestiren ilk kisi oldu. Tabi ki bu konuda Ebt Hanife’ye bagliligint da agikca
beyan etti.

8 Isnevi, Ebd Muhammed Cemaliiddin Abdiirrahim b. el-Hasan, et-Temhid fi tahrici’l-fiiri* ‘ale’l-usiil
(thk. Muhammed Hasan Ismail), Beyrut 1425/2004, s. 599-602.

% Bu konuda bk. Murat Simsek, “Mahremiyetin Smirlarin1 Belirleme ve Korumada Hukukun Islevi:
Islam Aile Hukuku Ornegi”, Din Gelenek ve Ahlak Baglaminda Mahremiyet Algilart Sempozyumu (27-
29 Mart 2015), 2016, cilt: I, s. 469-480.



Insanin yaratic ile iliskisini diizenlemeye yonelik olan imani boyut zahir bir
takim sekilleri icerse de ilahi yonii ile Otelere uzanan bir gizemi de tasimaktadir.
Dinlerin en onemli iddialarindan biri insana giiven vermektir. Insandaki giiven
duygusunu karsilamada Tanr1 ve ahiret inanc1 dnemli bir yer tutar. Bu minvalde islam
diistincesinde insanin iki yonli ihtiya¢ duydugu giliven arayist iki yontembilim ile
karsilanmustir. Bunlardan ilki yukarida zikredilen sosyal giiveni (el-emdn) karsilayan
usulii’l-fikh yontemi; digeri ise mebde ve maad konular1 olan varligin hakikati ve
zaman mefhumuna yonelik metafizik giiveni (el-imdn) karsilayan wsilii’d-din de
denen kelam yontemidir.

Kelam metodolojisi bakimdan insan haklari, Allah tarafindan ihsan edilmis
kabul edilir. islam’da insan haklar1 bir dl¢iiye kadar ilahi otoritenin belirlemesine tabi
goriilmiistiir. Insan haklarinmn belirlenmesini bireyin kendi se¢gme 6zgiirliigiine veya
toplumlarin kiiltiirel tercihlerine birakan, ya da sadece modern bilimin verilerine
mahk(im eden yaklasimlarin aksine Islam diisiincesinde insan haklar1 bir metafizik
cergeveye sahiptir. Bu metafizik referanslarla temellendirilen insan haklar1 6gretisi
verili bir bilgi (vahiy) 6n kabulinii (imdn) icermektedir. Her seyin diinyevi
referanslarla agiklandigt modern bilimin aksine, iyi ve kotiinliin (Ahusiin-kubuh)
belirlenmesinde insaniistii bir belirleyiciye dayanma diisiincesi hala gegerliligini
korumaktadir. Bilimlerin ilkelerini bir iist bilimden almalarinda oldugu gibi insan
haklarinin temelini de O6nceden verili bir alanda kurulu 6nermelerden (metafizik)
almasit akildisi sayilamaz. Ayrica bu yaklasim akli, bireysel ve toplumsal tecriibeyi
gdz ard1 etmeyi de gerekli kilmamaktadr. 1°

Insan haklar1 acisindan meseleye bakildiginda diinyaya yonelik veghesiyle bu
konu din ve vicdan hiirriyeti ¢ergevesinde ele alimir. Daha da temelde meselenin
metafizik zemini insanin fillerinde 6zgiir olup olmadig: tartismasina dayanir. Bu
olarak ortaya koydugu sonucu zikretmekle yetinecegiz. Matiiridilige gore insan,
Allah’in hikmeti geregi kendisine tanidigi ciizi irade ile fiillerini tercihte hiirdiir.

Insan haklarmin teorik ahlak ile miinasebeti de kelami bir zeminde nazari
olarak mutezile kelam yonteminde agiklanir. Ornegin Kadi Abdiilcebbar’in insan
iliskilerinin varlik bulma seviyelerini kategorize ettigi hiyerarsik diisiince bunun
nitelikli izahlarindan biridir. Ona gore insan iliskileri (fiilleri) dort kategoride ortaya
cikar. Bunlardan ilki akli hakikat (ma ‘kiilat) kategorisidir. Burada bes duyu ile idrak
edilenlerle birlikte hatta bunun 6tesinde insanin zihnen ulasabilecegi bir varlik diizeyi
bulunur. Mesela akil bu seviyede emanetin iade edilmesinin gerekliligini kavrar.
Ikinci kategoride ise lisani seviyede varligi idrak iizerine kelimeler vaz ederek
bunlarin birbirleriyle iligkisini kesfedip /ugavi hakikat mertebesine ulasir. Mesela bu
seviyede vaz edilen emanet kavrami daha sonra “emaneti iade etmek bir vecibedir”
kuralina intikal eder. Bu seviyedeki vaz ve kurallarin dogrulugu ve gergekliginden
tam olarak emin olunamaz. Uciincii seviyede ise din (seriat/ser 7 hakikat) devreye
girer, onceki seviyelerde insanlar (akil) tarafindan ulasilan seviyeyi onaylar veya
reddeder. Ornegin “emaneti iade etmek bir vecibedir” ifadesi dini metinde “emaneti
ehline verin” seklinde kesinlestirilir ve bodyle yapilmadiginda uhrevi bir cezayla
mubhatap olunacagini belirtilir. Dordiincli ve en son seviyede ise orfi hakikat ortaya
cikar. Yeni iligki formlarinin ortaya ¢iktigi bu mertebede ser‘i varlik ile irtibatlh fiiller
vardir. Bu seviyedeki iliskiler, ser‘1 hitap sonrasi meydana gelip tedruf haline gelerek

10 fnsan haklarinin temel alanlarindan mahremiyetin korunmasi konusunda degerlendirme igin bk. Mazhar Bagh,

Modern Biling ve Mahremiyet, Istanbul: Diislince yayinlari, 2011, s. 184-188.



heniiz seriat tarafindan tanimlanmanus iliski formlaridir.!! Kelam ilminin temel
konularindan husiin ve kubuh (fiillerdeki giizellik ve ¢irkinlik) ile ilgili tartismalarin
bir pargasi olan insan iligkilerinin teorik zemini izaha yonelik olan bu teori modern
insan haklar1 diisiincesine de bir zemin olarak goriilebilir. Insan iliskilerinin ortaya
cikist ve dinle irtibati konusunda kelamcilar tarafindan insana bakis acilari
bakimindan gelistirilen bu ve benzeri teorilerin yeniden yorumlanmasi ve
giincellenmesi gerekmektedir. Bu tarz konularin problem edindigi temel sorun insanin
fillerinin tanr1 karsisindaki konumudur. Yani fillerde 6zgiirliik ve irade sorunlaridir.
Metafizik boyutu olan bu tip teoriler insana yiiklenen anlami gdstermesi bakimindan
son derece dnemlidir.

C. Tasavvuf ve insan Haklar

Islam diisiincesinde mesruiyetini elde eden son metodoloji tasavvuf ilmi
olmustur. Ebi Nasr es-Serrac (8. 378/988) tarafindan Cibril hadisinde yer alan “ihsan
nedir?” sorusu iizerinden tasavvufun da IslAmi ilimler icerisinde bir yerinin
bulundugunu ispatlama c¢abas1 (Ebli Nasr es-Serrac: 1960, 22) sonraki donemlerde
sonu¢ vermis ve tasavvuf tevhid esasina dayali olarak amel ve ihlas (ahlak) gibi pratik
yonii yaninda metafizik boyutta Tanri-dlem iliskisine izah getirebilen teorik bir
bilimsel yoéntem olarak Islam diisiincesindeki yerini almustir. Tk béliimiine ait yonii
hicretin ii¢lincli asrindan itibaren var olmakla birlikte ikinci boyutuna hicri dordiincii
asrin sonundan yedinci asrin ilk yarisina kadar devam eden bir siiregte kavusmustur.
Dolayisiyla “Ihsan nedir?” sorusu Islam diisiincesinde insanmn manevi ydndeki
gelisimine yonelik yapisiyla bugiin tasavvuf olarak adlandirilan ilimle temsil
edilmistir. Burada temel ilke kendilik bilincine (varolus bilinci: imanin
i¢csellestirilmesi) ulasma ¢abasidir.'?

Irfan ilkesi tasavvuf metodolojisi tarafindan temsil edilir. Bu metodolojik
zeminde insan tasavvuru ahlak ¢er¢evesinde olusmus ve birtakim manevi meziyetlere
gore insanin varliktaki konumu ve birbirleriyle iliskileri yorumlanmistir. Nitekim
tarihimizdeki Ibn Arabi, Sadreddin Konevi, Ahmet Yesevi, Mevlana Celaleddin
Rimi, Haci1 Bektas Veli ve Yunus Emre gibi biiylik tasavvuf disiiniirleri ayni
zamanda birer insan diistiniiriidiirler. Bu baglamda meseleye bakildiginda ise insan
merkezli bir diisince vardir ve burada “yaratilan1 Yaratan’dan &tiirii sevme” ilkesi
hakimdir.

Kur’an-1 Kerim’de “Kim, bir insani, bir can karsilig1 veya yeryiiziinde bir
bozgunculuk ¢ikarmak karsiligi olmaksizin 6ldiiriirse, o sanki biitiin insanlari
Oldlirmiistiir. Her kim de birini (hayatin1 kurtararak) yasatirsa, sanki biitlin insanlar1
yasatmustir.” (el-Maide, 4/32) buyurulmaktadir. Imam Matiiridi bu ayetin Allah’in
haksiz yere 6ldiirmesini haram kildig1 bir insan1 6ldiirmeyi “helal sayan” kisinin, tim
insanlar1 dldiirmeyi “helal saydig1” manasina geldigini ifade eder.’® Bu ayette de
isaret edildigi iizere Islam diisiincesinde insana varolus bakimindan bakilmakta, &zii
itibariyle bir insan1 haksiz yere dldiirmenin insan olmak bakimindan insana, hatta
insanliga kars1 islenmis bir su¢ olarak goriilmektedir.

11 Tahsin Gorgiin, “Hiisiin-Kubuh Meselesi: Kadi Abdiilcebbar’in Yaklasim Seklinin Tahlili Bir
Tasviri veya Toplumsal Varhigi Siirdiirmenin Ma‘kul Yollar1 Uzerine Bir Arastirma”, Isldm
Arastirmalart Dergisi, 2001, s. 89-91.

12 H, Yunus Apaydin, “Din ve Fikih”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, sy. 3, Konya 2004, s. 27-
33; Fazlioglu, Fuzuli Ne Demek Istedi?, s. 19, 48, 59, 69.

13 EbG Mansir el-Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-siinne, thk. Mecdi Basellum, Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-
‘Tlmiyye, 1426/2005, 111, 501.



[rfani yaklastmin ve tasavvuf geleneginin sevgi/muhabbet merkezli insan
tasavvuru insan haklarinin pratife yansimasi ve igsellestirilmesi bakimindan son
derece 6nemlidir. Bu yaklasimin temelinde ise derin bir ahlak diisiincesi yatmaktadir.
Insanin fitratinda yer alan iyilik ve kotiiliik meyillerini kabul edip, iyinin hakim
kilinmas1 ve koétiiyle miicadele baglaminda iistiin tecriibeleri igeren tasavvuf dgretisi
insanlarin birbirlerinin haklarina saygi duymasi yoniinde pratige yonelik oldukga
katk1 saglayacak tecriibe ve arglimanlara sahiptir.

Nitekim Islam geleneginde varlik, vasiftan iistiin sayilmistir. Yani varligm
istiinliigii, vasiflarin istiinligiiniin de {izerindedir. Bir anlamda wvarlik, niteligin
oniindedir. Temel iistiinliik var olmak; yani mevcudatta insan olmaktir. islam
geleneginde insan varlik bakimindan diger canlilardan stiindiir; ama insan, insandan
insan olmak bakimindan iistiin degildir. Ancak tasidig1 vasiflariyla mesela tasidigi
erdem, ahlak vb. degerlerle iistiin olabilir. Islam irfan geleneginde iyi vasiflar liituf
kabul edilmistir. Bunlar birer “hal”dir; dolayisiyla degiskendir. Mesela takva bir
lituftur, ama haldir, degisebilir. Nitekim miimin takvasi ile Oviinse o hal artik
kendisinde bulunmaz. Bunun aksine Yahudi, Yahudiligi bir kimlik kabul eder ve
istiinliigii ona baglar. Bir Yahudi diger insanlardan higbir vasfa gerek kalmadan
varlik bakimindan {istiin sayilir.

Netice itibariyle irfan ve tasavvuf gelenegi gerek gonle hitap etmesi ve gerekse
sanatsal vechesiyle insanda kalb-i selim ve zevk-i selim’in gelismesinde &nemli
katkilar sunar. Bu seviyedeki bir insan tasavvurunun insan haklarmin pratik
yansimasinda son derece olumlu ve seviyeli iligkileri doguracag: siiphesizdir. Daha
genis bir perspektiften bakilacak olursa insan biiyiik alemin (dlem-i kebir) kiigiik bir
niishasi1 (dlem-i sagir) sayilldigindan ilahi kitap ile kainat kitabin1 cemeden bir kitap
olarak goriilmiistiir. iste bu gelenek akl-: selim ile dogruyu, kalb-i selim ile iyiyi ve
zevk-i selim ile giizeli idrak eden insan1 yetistirerek bu medeniyeti kurmustur.4

Insan haklarinin en temel konularindan biri ahlakla iliskisidir. Hem objektif,
hem de siibjektif yonleriyle ahlakin bireyle iliskisi baglaminda insan haklarinin
mahiyeti detayli arastirma konusudur. Burada sadece bir vechesine isaret etmekle
yetinecegiz. Insanin “ben” idrakine ulastiginda fark etmesi ya da sorumluluk bilincine
varmast beklenen en temel sorular ahlakla ilgilidir. Kendini, ¢evresini ve evreni idrak
ettiginde bunun kaynagini sorgulamasi kendisinden beklenen ahlaki bir gorevdir.
Islam diisiincesinde kendini ve cevresini yaratana kars: bir siikran arayis1 neticesinde
insanin bunlar1 bahsedene bizatihi iyi (li-z4tihi hasen) olan iman ile mukabele
etmesidir. Hatta Matiiridilige gore kendisine dogrudan ilahi bir bilgi (vahiy) ulagsmasa
bile insanin Cenab-1 Allah’in varligina imani, akliyla bulmasi bir sorumluluk olarak
gorilmiistir.

Insanin hiirriyeti meselesi kelam ilminde teorik anlamda tartisildigi gibi
tasavvuf ilminde de tartisilir. Tasavvuf nihai emirde 6zgirliigiin Allah’a kullukta
(ubudiyet) gerceklestigini teorik olarak benimser.

Islam diisiincesinde insan sadece akil veya sadece duygudan ibaret
goriilmeyip, her ikisinin bir arada cem edildigi bir sentezi igerir. Dolayisiyla akil
kistasina dayali adalet diisiincesi yaninda duygusal yonii temsil eden merhamet de
beraberinde yer bulur. Nitekim giicii dengeleyen seyin de merhamet oldugu kabul
edilir. Burada bir mukayese yapmak gerekirse Bati medeniyetinde aklin kat1 ve soguk
ilkelerinin benimsendigi bir insan tasavvuru var edildigi i¢in, merhamet yerine kibir
ve acimasizligin tezahiir ettii bir insan algist olusmustur. Islam diisiincesindeki
bedenle ruhun barisik oldugu ve hayatla 6liimii birlikte yoguran dengeli anlayisin

14 Fazlhoglu, Fuzuli Ne Demek Istedi?, s. 48, 59, 69.



aksine Bati’da biryandan bedenin hazlarina tutkunlukla birlikte diger yandan 6liimden
kagarcasina sanal aleme modern cennet goziiyle bakarak reelden uzaklasma vardir.?®
Islam diisiincesindeki insan tasavvuru tarihin Selguklu kesitinde sadece akli degil,
bilakis onunla birlikte gonlii ve zevki de nazar1 dikkate alan bir diisiinceyle
yogrulmustur. iste bu gelenek akl-1 selim ile dogruyu, kalb-i selim ile iyiyi ve zevk-i
selim ile giizeli idrak eden insan1 yetistirerek bu medeniyeti kurmustur.®

I1. Reel ile ideal Geriliminde insan Haklar

Yukarida anlatilan teorik ve ideal ilkeler ve diisiinceler hakikat olmakla
birlikte reel zemine gelindiginde son yiiz elli, iki yiiz y1l boyunca Islam diinyasinda
insan haklar1 bakimindan pek de i¢ agici durumun bulunmadigr gériilmektedir. Bunun
bircok dis etkene ve de i¢ sorunlara dayali sebebi bulunmakla birlikte, reeldeki
eksiklik ve sorunlar ideal ve teorik inang ve diisiincemizden vaz ge¢cmemizi gerekli
kilmaz. insan haklarina son derece saygi duyulan, herkesin hak ve sorumluluklarint
miimkiin mertebe yerine getirdigi, zulmiin ve haksizliklarin olmadig: bir diinya ideali
her miiminin vazgecilmez hedefi olmalidir.

Biitiin bunlarla birlikte Islam diinyasindaki insan haklar1 ihlallerinde, y&netim,
ekonomi, egitim vb. konulardaki geri kalmishgin etkili oldugu bilinmektedir. Bu
sorunlarin Bati’nin Islam diinyasina uyguladigi cok yénlii olumsuz kampanyalarin bir
neticesi oldugu da unutulmamalidir. Orta caglarda Islam’i dini ve teolojik
gerekeelerle bir 6teki haline getiren Hiristiyan Avrupa medeniyeti, modern donemde
ayni seyi din dis1 ve sekiiler argiimanlar kullanarak yapmaktadir. Ayni sekilde Dogu
da Bati’y1 bugiin kendisinin tarihine, cografyasina, dogal kaynaklarina, giyim
kusamina, siyasi ydnetimine miidahale eden bir oteki olarak algilamaktadir. Islam-
Bati iligkileri, 11 Eyliil saldirisindan ¢ogulculuk tartismalarina, Danimarka karikatiir
krizinden Hollywood filmlerine, kadin ve insan haklarindan misyonerlik
faaliyetlerine, Avrupa ve Amerika’da yasayan Miisliiman azinliklardan orta dogu
siyasetine kadar pek ¢ok konunun yer aldigi en temel sorunlardan biridir. Bati’nin
Islam algis1 Bati’da iiretilen imajlarin kiskacindan kurtulamamaktadir. Dolayisiyla
Bati’da Islam algisinin olusmasinda medya mensuplari, akademisyenler, uzmanlar,
gozlemcilerin, aragtirma kurumlari, lobi sirketleri, film yapimcilari, edebiyatgilar ve
siyaset¢iler gibi son derece karmasik bir aktorler aginin tesiri bulunmaktadir. Mesela
bugiin Islam denince insanlarin zihninde belli imgeler olugsmakta: Mekke, namaz kilan
insanlar, intihar saldirilari, sarikli ve eli silahli kisiler, oOrtiilii kadinlar vs. Bati
dendiginde ise gelismis ve kalabalik sehirler, teknoloji, askeri miidahaleler, miizik
klipleri, kiliseler, ailenin ¢Okiisii vb. imgeler zihinlerde canlanmaktadir. Algilar
etkileyen bu kurum ve birimler belli zaman sonra yalan ve sahte yollarla trettikleri
imajlara kendileri de inanmaya baslamakta hatta imajlar hakikatin yerini almakta;
sonug itibariyle Islam ve Bat1 arasinda bir imajlar savasi ortaya ¢ikmaktadir. Bati’nin
bdyle davranmasmin suuralti sebeplerinden biri kendi kiiltiirleri disindaki -Islam
dahil- biitiin medeniyetleri, medenilestirilmeye muhtag, dolayisiyla somiiriilmeyi hak
eden ilkel toplumlar olarak gdrmeleridir.’

[slam muayyen bir kiiltiirel kimlik formu emretmemistir. Ozellikle kiiltiirel
anlamda tek bir kimligin dayatilmamasi, hem temel Ogretilere, hem de tarihi

15 Merhamet hakkinda bilgi icin bk. Kemal Sayar, Merhamet: Kalbe Déniis Icin Son Cagri, Istanbul:
Timas Yaynlari, 2008.

18 Fazlhoglu, Fuzuli Ne Demek Istedi?, s. 48, 59, 69.

17 Kalin, Islam ve Bat, s. 14, 17-18, 23; Murat Simsek, “Islam-Savas-Baris: -Bat1’da Hz. Peygamber’in
Askeri Kisiligi Uzerinden islam’a Bakis-*, Islam Hukuku Arastirmalar Dergisi, 2011, say1: 17, imam-
1 Azam Ebu Hanife 6zel sayisi, s. 263-282.



tecriibeye dayanir.!® Islam, milletlerin kiiltiir formlarini tanimak ve fakat kendisi
onlarin tstiinde yeni bir boyut olarak ortaya ¢ikmak suretiyle ¢ok kiiltiirlii bir arada
yasama tecriibesini basarmustir.!® Hiristiyanhigin idealist dgretisi, teori ile pratik
arasindaki tezat sebebiyle toplumun siyasi modelleriyle gerginlige yol agmus, kilisenin
ruhlan terbiye ettigi, devletin ise bedene hakim oldugu -yani tanrinin hakk: tanriya,
Sezar’in hakki Sezar’a- formiilii ise bu c¢atismayr ¢dzememistir.?® Halbuki suan
Bati’nin iizerinde tartisip, kabul etmekten ¢ekindigi ¢cok kiiltiirliiliigii tarihi bir tecriibe
olarak Islam medeniyeti uygulamistir. Yayilis1 esnasinda Islamiyet’i kabul eden fakli
etnik ve kiiltiire sahip milletlere kars1 “dinle ve ortak iyiyle ¢atismadig: siirece biitiin
kiiltiir formlart mubahtir” prensibini takip ederek dislamaksizin ve dtekilestirmeksizin
ortak bir medeniyet kurmay1 basarmistir.?:

Islam’m 6ziinde kendisini baris dini olarak gordiigii, savas realitesini kabul
etmekle birlikte, onu sinirlandirma ve hukuki temellere dayandirma yoniinde tedbirler
aldig1, kars1 taraf fiili veya potansiyel tehdit durumunda olmadigi takdirde higbir
zaman ilk savag baglatan taraf olmadig, felsefi agidan savasi bizzat amag olarak degil,
baris1 saglayict olmasi agisindan mesru (li-gayrihi hasen) gordiigii unutulmamalidir.
Ayrica cihadin higbir suretle ne terdrle ne de Bati’daki kullanimiyla kutsal savasla
iliskisi veya benzerliginin s6z konusu olmadig1 da agiktir.??
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